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ਅਪ੍ਰੈਲ 1981 (ਜਿਲਦ 10 ਨੰਬਰ 4) 


42111 1981 


ਸੋਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪਨੂ 
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ਸ੍ਰੋਤ: ਅਮਰਜੀਤ ਚਾਹਲ ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿੱਚੋਂ। 





“ਸਿਰ ਦਿਤਿਆਂ ਬਾਝ ਨਾ 
ਇਸ਼ਕ ਪੱ ਕੇ, 

ਨਾ ਹੀ ਇਹ ਸੁਖਾਲੀਆਂ 
ਯਾਰੀਆਂ ਵੇ। 
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ਉਸਾਰ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 








ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਮੋਢੀਆਂ ਤੋ“ ਅੰਦਰਲਾ ਦੁਸ਼ਮਣ ਗੁੱਝਾ ਹੋਇਆ ਨਹੀ ਸੀ (ਮਾਰਕਸ ਤੇ 
ਏੱ'ਗਲਜ਼ ਸਪਸ਼ਟ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਤਹਿਤ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ 
ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ --ਕਮਿਉ ਨਿਸਟ ਮੈਨੀਫੋਸਟੋ) ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਮਗਰੋ ਆਇਆਂ 
ਕਾਫੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲੀਡਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਕਾਬਜ਼ ਕਲਚਰ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ, ਉਸ ਦੇ ਚੀਹੜੇਪਨ ਦਾ 
ਸਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਨਹੀ" ਲੱਗਾ । ਜਦੋਂ” ਨੂੰ ਮਾਓ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੋਇਆ ਉਸ ਦ) 
ਅੰਧ ਬਹੁਤ ਬਾਕੀ ਨਹੀ” ਸੀ । ਉਹ ਮਸਾਂ ਇਕ ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਹੀ ਲਿਆ ਸਕਿਆ । 
ਸ਼ਾਇਦ ਉਸ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਸਹੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਅਜੇ ਪੂਰਾ ਅਹਿਸਾਸ ਨਹੀ” ਸੀ ਹੋਇਆ ਤੇ ਉਹ 
ਚਲ ਬੱਸਿਆ । ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਆਉਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਮਾਓ ਦੇ ਮਰਦਿਆਂ ਹੀ ਜਦ 
ਉਲਟ-ਇਨਕਲਾਬ ਛਪਾ ਛਪ, ਤਕਰੀਬਨ ਪੌਲੀ' ਪੈਰੀ“ ਹੀ ਆ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਦੁਨੀਆਂ ਬੁਰਜੁਆ 
ਪੇੱਤੜੇ ਦੀ ਤਾਕਤ 'ਤੇ ਦੇਗ ਰਹਿ ਗਈ । ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦੋ ਤਾਂ ਦੰਦ ਹੀ ਜੁੜ ਗਦ। 

ਬੁਰਜੁਆ ਕੋਮ ਦੀ ਵੈਡ ਨੇ ਜੋ ਵਰਕਰ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਸ ਦੀ ਬਾਬਤ ਚਾਨਣ ਕਰਨੇ” 
ਤਾਂ ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਸ਼ਕ ਨਹੀ' ਛੱਡਿਆ । ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਬਾਬਤ ਕੋਈ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ 
ਕਿ ਬੁਰਜਵਾ ਕੌਮ ਦੀ ਵੇਡ ਨੇ ਵਰਕਰ ਨੂੰ ਬੋਦਾ ਨਹੀ“ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਬੰਦੇ ਦੀ ਫਾਂਗ 
ਬਣਾ ਤੋਰਿਆ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੰਡ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਵਲ' ਹੀ 
ਕੌਗਾਲ ਨਹੀ' ਕੀਤਾ, (ਕੌਮ ਉਸ ਕੌਲੌ' ਹੱਡ-ਭੰਨਵਾਂ ਕਰਵਾਇਆ ਹੈ ਪਰ ਘਰ ਉਸ ਦੇ ਭੰਗਹੀ 
ਭੁਜਦੀ ਰਖੀ ਹੈ) ਗਿਆਨ ਵਲੋਂ” ਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ ਦੀ ਸਮਝ ਵਲ“ ਵੀ 
ਉਸ ਨੂੰ ਕੌਰਿਆਂ ਹੀ ਰਖਿਆ ਹੈ । ਕੌਮ ਦੀ ਸਭ ਜਾਚ ਮਸ਼ੀਨ ਵਿਚ ਪਾ ਦਿਤੀ ਹੈ ਤੇ ਉਹ 
ਟੈਕਨਸ਼ਨ ਦੇ, ਮਾਹਿਰ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਪਹਿਲੂ ਬਾਬਤ ਕਾਫੀ ਵੇਰ ਪਹਿਲਾਂ ਵ) 
ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਉਪਰੋਤ ਮਾਰਕਸ ਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਸੀ ਕਿ 
ਬੁਰਜੁਆ ਵੇਗ ਨੇ ਵਰਕਰ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਬਹੁਤ ਗੈਦ ਪੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਬੁਰਜੁਆ 
ਗੋਦ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਹੀ ਵਰਕਰ ਬੁਰਜੁਆ ਵੇਗ ਦਾ ਪੁਰਜ਼ਾ ਬਣ ਕੇ ਵਗਦਾ ਹੈ; ਪਰਤ ਨਵੇ' 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਵਰਕਰ ਉਸ ਰੈਦ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢੇ । ਮਾਰਕਸ 


ਸੋਧ/3 


ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਸੀ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਬੁਰਜਆ ਵੇਗ ਦਾ ਪਾਇਆ ਗੌ 
ਵਰਕਰ ਵਿਚੋਂ` ਸਾਫ਼ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਸਹੀ ਸਾਬਤ ਨਹੀ ਹੋਇਆ । 
ਲੰਨਿਨ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਵਰਕਰ ਜਮਾਤ ਨੇ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਂਦਾ ਅਤੋਂ ਲੌਨਿਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੱਖ 
ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ ਨਿਰਾ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਵੇਗ ਹੀ ਵਰਕਰ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਬੁਰਜੁਆ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ 
ਤ` ਪਾਕ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ।੧ 

ਚੀਨ ਦਾ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਵੇਗ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਚੱਲਿਆ ਪਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਬਕੇ 
ਵਿਚੋ" ਵੀ ਬੁਰਜੁਆ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨੋਂ ਉਹ ਅਸਮਰੱਥ ਰਿਹਾ । ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ 
ਆਉਣ ਦੇ ਮਗਰੋ ਵੀ ਵਰਕਰ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਡਾਇਲੌਕਟਿਕ ਤਾਂ ਰਹਿਣੀ ਹੀ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਦ 
ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਵਿਚ ਬੁਰਜੁਆ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੀ ਜੁਜ਼ ਭਾਰੂ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੌ” ਤਾਂ ਵਰਕਰ 
ਜਮਾਤ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਹੋਰ ਸੋਗੀ ਜਮਾਤਾਂ ਨਾਲ ਰਲ ਕੇ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੇ ਲਿਆਂਦੇ ਇਨਕਲਾਬ 'ਤੇ ਜੋ ਕਈ ਬਾਹਰੋ` ਹਮਲਾ ਕਰੇਤਾਂ ਉਹ ਛਾਤੀ ਤਾਣਕੇ ਉਸਦੀ 
ਰਾਖੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆ ਕੇ ਉਸ ਨੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਸਥ'ਪਤ ਕੀਤੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸਟੇਟ ਨੂੰ, ਪਾਰਟੀ ਨੂੰ ਉਹ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਹੈ । ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਵੇਗ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਮੈਦਾਨੇ-ਜੈਗ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਹੁਦੀ ਹੈ, ਵਰਕਰ ਜਮਾਤ ਵਿਚ ਇਹ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਜੁਜ਼ ਭਾਰੂ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਆਸਰੇ ਹੀ ਇਨਕਲਾਬ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਸਥਾਪਤ 
ਹੋਈ ਸਟੇਟ ਤੇ ਪਾਰਟੀ ਵਲ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਤ` ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਸਿਆਸੀ, ਫੌਜੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਵਲ" ਵਰਕਰ ਜਮਾਤ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪੈੱਤੜੇ 'ਤੇ ਡੱਟੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਆਇਆਂ, 
ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੇ ਮੈਦਾਨੇ-ਜਗ 'ਚੱ ਖਤਮ ਹੋਇਆਂ, ਇਕ ਤਾਂ ਸਮਾਜਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਰੋਜ-ਬ-ਰੋਜੀ 
ਕੌਮ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਇਸ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਚੂਕਿ ਤਕਰੀਬਨ ਅਲੋਪ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਹੁਣ ਮੂਲ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਹੈ ਅੰਦਰਲੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨਾਲ । ਪੰਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕੌਮ ਦੇ ਖੇਤਰ 
ਵਿਚ ਵਰਕਰ ਜਮਾਤ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਡਾਇਲੌਕਟਿਕ ਦੀ ਬੁਰਜੁਆ ਜੁਜ਼ ਬਹੁਤ ਭਾਰੂ ਹੈ। 
ਬਹੁਤ ਭਾਰੂ ਹੀ ਨਹੀ', ਸਗੋ ਤਕਰੀਬਨ ਵਾਹਿਦ ਮਾਲਕ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਕੇਮ 
ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ । ਪਰ ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਹੈ--ਨਿਰੋਲ 
ਪੈਸਾ । ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣਾ ਹੈ ਆਪਣੇ ਵਾਸਤੇ, ਆਪਣੇ ਟੱਬਰ ਵਾਸਤੇ । ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਹੈ ਮੇਰਾ ਉਲੁ 
ਸਿੱਧਾ ਹੋਵੇ, ਬਾਕੀਆਂ ਨਾਲ ਸਾਨੂੰ ਕੀ । ਇਹ ਨਿਰੋਲ ਬੁਰਜੁਆ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਹੈ, ਅੰਦਰ ਬੈਠੀ 
ਬਰਜੁਆਜ਼ੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਣੀ ਕੋਠੀ ਹੈ ਵਰਕਰ ਦਾ ਆਪਣਾ ਆਪ ਬਣ ਕੇ । ਆਪਣੀ ਇਸ ਬਣਤਰ 
ਨੂੰ ਉਹ ਆਪਣੀ ਦੁਸ਼ਮਣ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦਾ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਵੜੀ ਬੋਠ) 
ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨੂੰ ਨਹੀ" ਗੋਲਦਾ, ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਉਹਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਅਹਿਸਾਸ ਨਹੀ” ਕਿ ਪਾਰਟ), 
ਉਸ ਦੀ ਸਿਖਰਲੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਜਾਂ ਸਟੇਟ ਵਿਚ ਵੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਪੌਦਾ ਹੋਂ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ 
ਸਿਆਸੀ ਚੇਤਨਤਾ ਐਨੀ ਡੂਗੀ ਨਹੀ” ਹੈ ਕਿ ਪਾਰਟੀ ਨੂੰ, ਸਟੋਟ ਨੂੰ ਵਫਾਦਾਰ ਹੁਦਾ ਹੋਇਆ ਉਹ 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਦੁਸ਼ਮਣ ਤੇ ਦੌਸਤ ਦੀ ਤਮੀਜ਼ ਕਰ ਸਕੇ, ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ 
ਤੋਂ ਸਿਧਿਆਂ ਰਖ ਸਕੇ । ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਵਿਚ ਬੁਰਜੁਆ ਹੱਕ ਅਲਪ ਨਹੀ” ਹੈ । ਇਸ ਵਾਜਤੇ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਪਾਰਟੀ ਵਿਚੇ, ਉਸ ਦੀ ਸਿਖਰਲੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਵਿਚ ਬੁਰਜੁਆ ਹੱਕ ਆਪਣੀ 
ਸਿਆਸੀ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਪੇਦਾ ਕਰੇ । 
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ਪਾਰਟੀ ਦੀ ਲੀਡਰ ਸਪ ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ ਕੁਝ ਹਿੱਸਾ ਜਦ ਬੁਰਜਆ ਹੈਦਾ ਹੈ, ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ 
ਬਣਦਾ ਹੈ ਤੇ ਵਰਕਰ ਬੁਰਜੁਆ ਕਾਇਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦਾ, ਜਾਂ ਹੌਰਧਰ' ਬੁਰਜੁਆ ਲਾਈਨ ਦਾ 
ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਪੀੜ ਤਾਂ ਉਹ ਮਨਾਉ'ਦਾ ਹੀ ਹੈ, ਰੋਸ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਹੜਤਾਲਾਂ 
ਕਰਨ ਤਕ ਵੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅੱਡੋ ਅੱਡ ਪੈ ਰਹੇ, ਫੁਟਕਲ ਮਸਲੇ ਹੀ ਸਮਝਦਾ 
ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਔਹੜਦਾ ਨਹੀ” ਕਿ ਪਰਲਤਾਰੀ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ, ਉਸ ਦੀ ਲਾਈਨ ਹੀ ਤਿਆਗੀ 
ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । ਕੌਮ ਆਦਿ ਦੇ ਖੌਤਰ ਵਿਚ ਵਰਕਰ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਅੱਗੇ ਹੀ ਬੁਰਜੁਆ ਹੈ ਜਾਂ 
ਇਉ ਕਹਿ ਲਵੇ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਡਾਇਲੰਕਟਿਕ ਵਿਚ ਬੁਰਜੁਆ ਜੁਜ਼ ਭਾਰੂ ਹੈ, ਬੁਰਜੁਆ 
ਬਣੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਇਸ ਬੁਰਜੁਆ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਆਪਣੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਲੋਕ ਰਾਏ 
ਪੈਦਾ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ । ਮੌਕਾ ਲੱਗਣ 'ਤੇ ਸਟੇਟ 'ਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਮਾਰ ਲੈ'ਦੀ ਹੈ । ਹੁੰਦਾ ਹੁੰਦਾ ਵਰਕਰ 
ਬੁਰਜੁਆ ਲਾਈਨ ਦੇ ਪੇਟ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹਾਰੀ ਹੋਈ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮੁੜ ਬਹਾਲ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਬਾਹਰਲੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨੂੰ ਵਰਕਰ ਆਦਿ ਜਮਾਤ ਨੰ ਹਰਾਇਆ ਸੀ, ਹੁਣ 
ਅੰਦਰਲੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਉਸ ਨੂੰ ਰਾਣ ਲੰੱਦੀ ਹੈ। ਉਲਟ-ਇਨਕਲਾਬ ਬਾਹਰਲੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦਾ 
ਲਿਆਂਦਾ ਨਹੀ` ਬਲਕਿ ਅੰਦਰਲੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦਾ ਲਿਆਂਦਾ ਆਉਦਾ ਹੈ। ਅੰਦਰਲੀ 
ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਹੈ ਕੀ ? ਬੁਰਜੁਆ ਪੈਂਤੜੇ ਦੀ, ਬੁਰਜੁਆ ਹੱਕ ਦੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ-- 
ਬੁਰਜੁਆ ਕਲਚਰ । ਸਿਆਸੀ ਲਾਈਨ ਪੌਦਾ ਕਿਥੇ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ? ਹਾਲਾਤ ਦੋ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ 
ਬੋਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ, ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਵਿਚ, ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਦੇ ਮਨਰਥਾਂ ਵਿਚ । 
ਕਲਚਰ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਇਸ ਗੱਲ ਤੇ ਵੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣਾ 
ਹੋਵੇ, ਤੇ ਭਾਵੇਂ ਆਏ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਉਲਟ-ਇਨਕਲਾਬ, ਗੱਲ ਉਸਾਰ ਵਲ” 
ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸ਼ੁਰੂ ਹੀ ਉਸਾਰ ਵਲੋ ਨਹੀ ਹੈਦੀ, ਬਲਕਿ ਉਸਾਰ ਦਾ ਰੋਲ ਫੈਸਲਾਕੂਨ 
ਹੁਦਾ ਹੈ । ਕਬਜ਼ਾ ਸਟੇਟ 'ਤੇ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਟੇਟ 'ਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਕੌਮ ਕਰਨਾ 
ਹੁਦਾ ਹੈ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਖੋਤਰ ਵਿਚ, ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਨੀ ਪੈਦੀ ਹੈ-- 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ । ਆਪਣੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਮਜ਼ਬੂਤ, ਅਜਿੱਤ ਲੌਕ ਰਾਏ ਪੁੰਦਾ ਕਰਨੀ ਪੈਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ 
ਹੜ੍ਹ ਵਗਾਉਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਲੋਕ ਰਾਏ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਹੈ--ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਖੌਤਰ ਦਾ ਅਮਲ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸਾਰ ਵਲੋ ਤੁਰ ਕੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਨੀਂਹ, ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ 'ਤੇ ਅਸਰ ਪੈਦਾ ਹੈ । 

ਡਾਇਲੰਕਟੀਕਲ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਨੂੰ 
ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਵਰਤਿਆ । ਪਰ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਉਸ ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀ 'ਪੁਲੀਟੀਕਲ 
ਇਕਾਨੌਮੀ' ਉਤੇ । ਉਸ ਤੋਂ ਉਤਰ ਕੇ ਸਿਆਸੀ ਖਤਰ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਨ 
ਵਾਸਤੇ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਉਹ ਉਸ ਦੇ ਜੀਉ'ਦਿਆਂ ਉੱਸਰ ਰਹੀ ਸੀ--ਖਾਸ ਕਰ ਯੂਰਪ ਵਿਚ । 
ਸਿਆਸੀ ਖੇਤਰ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਲ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਬਹੁਤ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ ਪਰ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਖੇਤਰ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਲ ਉਸ ਨੇ ਉਹ ਧਿਆਨ ਨਹੀ” ਦਿੱਤਾ ਤੇ ਨਾ 
ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਬਾਬਤ ਉਸ ਨੇ ਕੋਈ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਪੂਰਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ । ਕਲਚਰ, ਸਾਹਿਤ 
ਤੇ ਕਲਾ ਚੂਕਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਖੇਤਰ ਦੇ ਹੀ ਪਹਿਲੂ ਹਨ, ਨਾ ਹੀ ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾਇਰਿਆਂ 
ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਪੂਰਾ ਸਿਧਾਂਤ ਉਸਾਰਿਆ । ਏਧਰ ਏ'ਗਲਜ਼ ਨੇ ਮਾਰਕਸ ਨਾਲੋ” 
ਜ਼ਰਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ । ਖ਼ਾਸ ਕਰ &0੧1-1200110£ ਦੇ ਕੁਛ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ, ਆਪਣੀ 
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66160110ਟ ਆਦਿ ਵਿਚ । ਪਰ ਏੱਗਲਜ਼ ਨੇ ਵੀ ਕਲਾ ਆਦਿ ਵਲ ਕੋਈ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਧਿਆਨ 
ਨਹੀ” ਦਿੱਤਾ ' ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਮਾਰਕਸ ਤੇ ਏੱ'ਗਲਜ਼ ਦੀਆਂ ਕੁਛ ਪੁਰਾਣ ਤੇ ਕਛ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲ 
ਲਖਕਾਂ 'ਤੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ `ਤੇ, ਜਿਵੇ" ਤੁਰਿਆਂ ਤੁਰਿਆਂ ਜਾਂਦਿਆਂ ਕੀਤੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਟਿਪਣੀਆਂ ਹੀ ਹਨ । 

ਲੈਨਿਨ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਲਿਆਉਣ ਅਤੇ ਲਿਆ ਕੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਵੇਗ ਦਾ 
ਤਨੀ ਅੰਗ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕਲਾ, ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਕਲਚਰ ਦਾ ਪੂਰਾ ਸਿਧਾਂਤ ਲੌਨਿਨ 
ਨੇ ਵੀ ਨਹੀ" ਉਸਾਰਿਆ । ਉਸ ਨੂੰ ਵੀ ਮੋਟੇ ਜਿਹੇ ਤੌਰ ਤੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਸੂਲ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ 
ਕਿ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਕਲਾ ਦਾ ਰਲ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਸਹਾਈ 
ਹੋਣਾ ਹੈ । ਲੰਨਿਨ ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ 'ਤੇ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਕਿ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਕਲਚਰ 
ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਤਨੀ' ਤੌਰ `ਤੇ ਗੋਦੀ 
ਹੋਈ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਨਾਲ ਉਸ ਦਾ ਨੰੱਹ ਮਾਸ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੋਵੇ । ਉਸ ਨੇ 'ਪਾਰਟੀ ਸਾਹਿਤ ਉਸਾਰਨ 
ਦੀ ਲੋੜ ਵੀ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਕਿਹਾ ਵੀ । ਉਸ ਨੇ ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਕਿ ਕਲਾ 
ਤੋ ਸਾਹਿਤ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਹਿਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਨ । ਪਰਲਤਾਰੀ 
ਦੇ ਪੈਂਤੜੇ ਦਾ ਰਚਿਆ ਸਾਹਿਤ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦਾ ਪੱਖੀ ਹੈ । ਉਸ ਤੇ ਆਜ਼ਾਦ ਜਾਂ ਵੱਖਰਾ ਨਹੀ” । 
ਲੋਨਿਨ ਨੇ ਇਸ 'ਤੇ ਵੀ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਸਿਆਸੀ ਵਿਦਿਆ ਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਕਲਾ ਦੋ ਖੇਤਰ ਦੇ 
ਵਿਦਿਅਕ ਕੋਮ ਵਿਚ ਪਠੌਲਤਾਰੀ ਦੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦ-ਜਹਿਦ ਦੀ ਰੂਹ ਰੋਮ ਰੋਮ 
ਵਿਚ ਰਚੀ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ 'ਕਲਾਕਾਰ ਦੀ ਸੁਤਤਰਤਾ' ਦੇ ਬੁਰਜੁਆ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਧਰ 
ਕੇ ਲਿਆ । ਉਸ ਨੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਕਿ ਜਿਸ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪੋਸੋ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਹੋ ਹੀ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦਸਿਆ ਕਿ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕਲਾ ਸਾਹਿਤ 
ਆਦਿ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ ਤੇ ਨਿਰਪੱਖ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦੇ । ਉਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਇਕ ਜਾਂ ਦਰਸਰੀ 
ਜਮਾਤ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਹਿਤ ਪੂਰਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਨੇ ਇਹ ਵੀ 
ਦਸਿਆ ਕਿ ਆਜ਼ਾਦ ਸਾਹਿਤ ਉਹ ਨਹੀ” ਜਿਸ ਨੇ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨਾਲ ਗਲਵਕੜੀ ਪਾਈ ਹੋਈ 
ਹੈ । ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਆਜ਼ਾਦ ਸਾਹਿਤ ਉਹ ਹੀ ਹਵੇਗਾ ਜੋ ਨਿਸ਼ੋਗ ਹੋ ਕੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਕਤਾਰ 
ਵਿਚ ਖੜਾ ਹੋਵੇਗਾ । 

ਲੈਨਿਨ ਦੇ ਮਗਰੋ' ਸਟਾਲਨ ਆਇਆ । ਉਸ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਰੂਸੀ ਪਾਰਟੀ ਨੇ ਕਲਾ 
ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਆਦਿ ਬਾਬਤ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਉਸਾਰਿਆ ਅਤੇ ਆਪਣ ਉਸਾਰੇ 
ਸਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ।$ ਉਸ ਦੀ ਵਸਤ੍ਰ ਦੱਸੀ । ਦਸਿਆ ਕਿ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਯਥਾਰਥਵਾਦ 
ਸੋਵੀਅਤ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਕਲਾ ਆਦਿ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਰੀਕਾ ਹੈ । ਇਹ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਰੀਕਾ 
ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਹੈ ਮਤਲਬ ਯਥਾਰਥਵਾਦ । ਪਰ ਕਿਹੜਾ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ? 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ । ਇਸ ਦੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਹੋਣ ਦਾ ਕੀ ਅਰਥ ਹੈ ? ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੌਦੀ ਆਉਦੀ, ਹੁੰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਵੇਗ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਚੁਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਵੇਗ ਇਨਕਲਾਬੀ ਹੈ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਇਹ 
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ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ, ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਵੇਗ 
ਰਾਹੀ, ਉਸ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦੇ ਅਨ੍ਸਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਮਤਲਬ ਹੈ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕ ਰਚਨਾ ਦੀ ਨੀਂਹ, ਉਸ ਦਾ ਧੁਰਾ ਬਣਉੱਦਾ ਹੈ, 
ਸਾਰਾ ਧਿਆਨ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਬਦੀਲੀ `ਤੇ ਕੱਦਰਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਲਾ ਤੇ ਸਾਹਿਤ 
ਤੋ, ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਚਿੱਤਰ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਇਨਕਲ'ਬੀ ਕਾਨੂੰਨ, 
ਸਹੀ, ਠੌਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੱਲੋਂ ਪਵੇ । ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਭਲਾ ਪਰੋਲਤ'ਰੀ-ਪੱਖੀ ਹੈ, 
ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦਾ ਹਿਤ ਪੁਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ । ਇਹ 
ਸੱਚ ਪਤ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦ' ਵੇਗ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਪਸ਼ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਹ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਵੇਗ ਇਨਕਲਾਬੀ ਹੈ । ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਯਥਾਰਥਵ'ਦ 
ਦਾ ਅੰਗ ਇਨਕਲਾਬੀ ਰੋਮਾਂਸਵਾਦ ਵੀ ਹੈ । ਚੁਕਿ ਇਹ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਵੇਗ ਰਾਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ, ਤਰੀਕਾ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਬਦੇ ਦੀ 
ਤਰੱਕੀ ਦੇ ਦਿਸ-ਹੱਦਿਆਂ ਦੇ ਦਿਸ-ਹੱਦੇ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਜਾਮਾਂ ਪਹਿਨਾਉਣ ਵਾਸਤ 
ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਕਰਦੇ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਬੇਇਨਤਹਾ ਮਰਦਾਨਗੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨੇ” ਰਹਿ ਹੀ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ । 
ਸਪੁਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਸਟਾਲਨ ਤਕ ਸਾਰੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਖੋਤਰ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਬਾਬਤ 
ਕੋਈ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਪੂਰਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪੋਸ਼ ਨਾ ਹੋਇਆ । ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਕਲਾ ਬਾਬਤ ਜੋ ਸੈਕਲਪ ਦਾ 
ਉੱਜਰਿਆ, ਉਸ ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ ਵੀ ਘਟ ਹੀ ਹੋਈ । ਸਟਾਲਨ ਨੂੰ ਕਲਚਰ ਦੇ ਅਸਲੇ ਦੀ ਸ਼ਾਇਦ 
ਸਮਝ ਹੀ ਨਹੀ' ਸੀ, ਜਾਂ ਉਹ ਮੁਲਕ ਦੀ ਸਨਅਤੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਲੋੜ ਦਾ ਧੁਹਿਆ ਹੋਇਆ 
ਧਹੀਦਾ ਗਿਆ । ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮੁਲੱਖਈਏ ਦੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਉਸਾਰਨ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸੀ ਉਸ 
ਵਿਚ ਪੜਾਈ ਲਿਖਾਈ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼, ਜੋ ਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਨਅਤੀ ਉਸਾਰੀ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੁਦਾ ਹੈ । 
ਉਹ ਕਲਚਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨੂੰ ਇਉ' ਹੀ ਲੈਦਾ ਸੀ ਕਿ ਪੜ੍ਹਾਈ ਲਿਖਾਈ ਕਿੰ ਨਿਆਂ ਤਕ 
ਪਹੰਚੀ ਤੇ ਉਹ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਨਅਤੀ ਵੇਗ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਉਣ ਜੋਗੇ ਕਿੰਨੇ ਕੁ ਹੋਏ । ਮਤਲਬ 
ਹੈ ਮਲੱਖਈਏ ਦੀ ਟੈਕਨੀਕਲ ਵਿਦਿਆ ਦੀ, ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੀ ਪੱਧਰ । ਉਸ ਨੇ ਜਿਵੇ` ਮੁਲੱਖਦੀਏ 
ਦੀ ਸਿਆਸੀ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਵਿਦਿਆ ਵਲ, ਕਲਚਰ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਵਲ ਨੂੰ ਅੱਖ ਪਟ ਕੇ 
ਨਾ ਹੀ ਵੇਖਿਆ । ਉਹ ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਗਿਆ । ਉਹ ਇਸ ਪਟੜੀ ਤੇ ਚੜ੍ਹ 
ਗਿਆ ਕਿ ਜਦੋ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਪਰਾਈਵੇਟ ਨਾ ਰਹੀ, ਪਬਲਿਕ ਹੋ ਗਈ, 
ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਕੌਮ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਸਾਰਨ ਦਾ ਹੀ ਰਹਿ ਗਿਆ। ਇਸ ਤਾਂ 
ਅਗਲਾ ਕਦਮ ਸਿੱਧਾ ਸੀ ਕਿ ਸਭ ਫ਼ੈਸਲੇ ਟੈਕਨੀਕ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸਭ ਕੁਛ ਟੈਕਨੀਕ ਤੇ ਨਿਰਭਰ 
ਹੈ। ਅਤੇ ਸਭ ਫ਼ੈਸਲੇ ਟੈਕਨੀਕ ਦੇ ਗੌਹਰੀ ਹੋਏ ਕਾਡਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮੁਲੱਖਈਏ ਦਾ ਵਿਚ ਪੱਤਾ 
ਹੀ ਕੱਟਿਆ ਗਿਆ । ਤੀਹਾਂ ਦੇ ਅੱਧ ਕੁ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਐਲਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਲੌਟ ਜਮਾਤਾਂ, ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਕਿੱਸਾ ਖ਼ਤਮ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਸਿਆਸੀ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ, ਕਲਚਰ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਦਾ, ਉਸ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਜਦੇਂ- 


ਜਹਿਦ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਕਿਥੋ ਉਠਣਾ ਸੀ ? ਉਸਾਰ ਦੇ ਰਲ ਦੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਦੀ ਸਮਝ ਕਿਥੋ ਆਉਣੀ ਸੀ ? ਸਟਾਲਨ ਨਿਰੋਲ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ 'ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੋਂ ਗਿਆ 
ਤੇ ਮੁਲੱਖਈਏ ਨਾਲੋ' ਟੁਟ ਗਿਆ । ਉਹ ਟੈਕਨੀਕ ਦੇ ਢਹੇ ਚੜ੍ਹ ਗਿਆ ਅਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ 
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ਅਸਲ]ਅਤ ਸਮਝਣੌ' ਅਸਮਰੱਥ ਰਿਹਾ । ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹੀ ਜਮਾਤੀ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਉਸ 
ਨੂੰ ਦਿਸੀ ਹੀ ਨਾ। ੍ 
ਮਾਓ ਨੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ । ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਸਮਝ _ਸਟਾਲਨ ਦੀ 
ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਦਿਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕਰੀਟੀਕ ਤੋ" ਵੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ । ਉਹ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਟਾਲਨ ਦੀ 
ਕਿਤਾਬ ਮੁਢੋ ਲੈ ਕੇ ਅਖ਼ੀਰ ਤਕ ਉਸਾਰ ਦਾ ਭੌਗ ਹੀ ਨਹੀ" ਪਾਉ'ਦੀ । ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦਾ ਲੋਕ॥ 
ਨਾਲ ਜਿਵੇ ਵਾਸਤਾ ਹੀ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਇਹਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਚੀਜ਼ਾਂ ਹੀ ਨੇ, ਲੋਕ ਨਹੀ” ।4 
ਇਨਕਲਾਬ.ਲਿਆ ਕੇ ਵੀ ਮਾਓ ਦਾ ਮੁਲੱਖਈਏ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨੌਂ ਹ ਮਾਸ ਦਾ ਸੀ। ਕੌਨ ਉਸ 
ਦਾ ਲੰਕਾਂ ਨਾਲ ਸੀ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਉਸ ਨੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਸਮਝੀ ਕਿ ਪਰੋਲਤਾਰ) 
ਦੀ ਡਿਕਟੋਟਰਸ਼ਿਪ ਦੇ ਅਧੀਨ ਵੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਚਲਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਚਲਣੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । 
ਇਨਕਲਾਬ ਆਉਣ ਦੇ ਮਗਰੋ', ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਿਚ ਵੀ ਮੁਖੀ ਵਿਰੋਧ ਹੈ--ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਤੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ 
ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ । ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਦੇ ਅਧੀਨ ਵੀ ਇਨਕਲਾਬ ਅਧੂਰਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਦੇ ਅਧੀਨ ਵੀ ਮੁਖੀ ਕੌਮ ਹੈ--ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਅੱਗੇ ਤੌਰਨਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਨਾ । ਲਗਾਤਾਰ 


ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨਾਲ ਨੀਂਹ ਤੇ ਉਸਾਰ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਯਕਸਾਂ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਕਰੀ ਜਾਣਾ ।' 


ਦਹਾਂ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਮੁਖੀ ਕੜ ਹੈ-- 
ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਚਲਦੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨੇ, ਇਨਕਲਾਬ ਦੋ ਪੂਰਿਆਂ 
ਕਰਨ ਦੇ ਮਸਲੇ ਨੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ--ਉਸਾਰ ਦਾ ਰੋਲ, ਉਸ ਦਾ ਨੀਹ ਨਾਲ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ 
ਰਿਸ਼ਤਾ--ਉਸਾਰ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਕਰਨ ਦਾ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਦਾ, ਕਲਚਰ ਦਾ, 
ਸਾਹਿਤ ਕਲਾ ਦਾ, ਮੁਲੱਖਈਏ ਦਾ, ਲੌਕ-ਲ!ਈਨ ਦਾ ਰੋਲ । ਬੋਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਕਾਇਆਂ- 
ਪਲਟੀ ਦੀ, ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਲੌੜ । ਮਾਰਕਸ, ਏ'ਗਲਜ਼ ਤੋ ਲੈਨਿਨ ਨੇ ਸਿਆਸੀ ਖੋਤਰ 
ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਲ ਧਿਆਨ ਤਾਂ ਦਿੱਤਾ, ਉਸ ਖੋਤਰ ਦੀ ਜਮਾਤੀ _ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ 
ਸਿਧਾਂਤ ਵੀ ਉਸਾਰਿਆ, ਸਟੇਟ ਦੇ ਮਸਲੇ ਦਾ ਹਲ ਬੁਰਜੁਆ ਸਟੇਟ ਦੇ ਤੁਸੜ ਉੜਾ ਕੇ ਪਰੋਲਤਾਰ) 
ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦਸਿਆ । ਲੈਨਿਨ ਨੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਸਥਾਪਤ 
ਵੀ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਨੀ'ਹ ਤੇ ਉਸਾਰ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਡਾਇਲੰਕਟਿਕ ਰਿਸ਼ਤਾ ਤੇ ਉਸਾਰ 
ਦੀ ਪਹਿਲ-ਕਦਮੀ ਦਾ ਰੋਲ ਐਨਾ ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ । ਉਸਾਰ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਹਿੱਸੇ-ਸਿਆਸੀ ਖੋਤਰ, 
ਸਟੇਟ ਦੇ ਨਾਲ ਦੇ ਭਾਈਵਾਲ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਖੇਤਰ--ਨੂੰ, ਕਲਚਰ ਨੂੰ, ਕਲਾ ਸਾਹਿਤ ਆਦਿ ਨੂੰ 
ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕੀਤਾ । ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮਾਓ ਮੁਖਾਤਬ ਹਇਆ । ਉਸਾਰ ਦੀ ਪੂਰੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਮਾਓ ਨੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤੀ । (ਚਲਦਾ) 
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% ਜੁਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ 


ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਤਿੰਨ ਵਿਦਵਤਾ-ਭਰਪੂਰ ਲੇਖਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ-ਯਥਾਰਥਵਾਦ, ਆਲੋਚਨਾ ਤੇ 
ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ । ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਸਾਹਿਤ-ਪ੍ਰੋਮੀਆਂ ਅਤੇ ਐਮ. ਏ. ਤਕ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਲਈ 
ਬੇਮਿਸਾਲ ਪੁਸਤਕ ਹੈ । ਸਫ਼ੇ 340, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ, ਸਿਰਫ਼ ਲਾਇਬਰੇਰੀ ਐਡੀਸ਼ਨ; 
ਮੁਲ : ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ । 





ਪ੍ਰਾਪਤ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਕਤਰਾ ਕਤਰਾ ਦਰਿਆ (ਨਾਵਲ); ਤੇਲੌਚਨ; ਮੁੱਖ ਵਿਕੇਤਾ : ਮਦਾਨ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਪੁਰਾਣੀ 
ਕਤਵਾਲ। ਚੌਕ, ਪਟਿਆਲਾ; ਸਫ਼ੇ 231; ਮੁਲ : ਸਾਧਾਰਨ 15 ਰੁਪੈ; ਡੀਲਕਸ 20 ਰੁਪੈ 

" ਆਪੇ ਆਪਣੇ ਰੋਗ (ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਤੇ ਕਹਾਣੀਆਂ); ਲਿਖਾਰੀ, ਸਭਾ, ਜਗਤਪੁਰ, ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਜਲੰਧਰ; 
ਸਫ਼ 11; ਮੁਲ : ਪੰਜ ਰੁਪ ਸਾਧਾਰਨ, ਦਸ ਰੁਪੈ ਡੀਲਕਸ 

₹ ਮੇਰੇ ਸੁਪਨ ਬੀਜ (ਕਵਿਤਾਵਾਂ); ਡਾ: ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ; ਆਰਸੀ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਦਿਲੀ, ਸਫ਼ੇ 72; 
ਮਲ : 10 ਰੁਪਏ 

₹ ਸਗਰਾਮੀ ਬੋਲ (ਇਨਕਲਾਬੀ ਗੀਤ ਸੰਗ੍ਰਹਿ); ਸੰਪਾਦਕ : ਦੀਦਾਰ ਸ਼ੋਤਰ ਤੇ ਪਰਮਜੀਤ 
ਦਹਲ; ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਸਭਾ, _ਕੌਲਗੜ੍ਹ; ਵਿਕਰੇਤਾ : ਕ੍ਰਲੈਕਟਿਵ ਬੁੱਕ ਸਰਵਿਸ, 
ਅਸ.ਸੀ.ਓ 57-59, ਸੈਕਟਰ 17 ਸੀ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ; ਸਫ਼ੇ 80; ਮੁਲ : 6 ਰੁਪੈ (ਪੇਪਰ ਬੈਕ), 
12 ਰੂਪ (ਜਿਲਦ) 
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11444 -===========<==<=<=<====<============= 
ਮਸਲਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ 
ਸਤਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨੂਰ 
੮=੨੨੨=੨=੨੨੨੨੨੮=੨=--੨੨=====-- << 

ਪਿਛਲੇ ਨਿਬੈਧ ਵਿਚ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੀ ਨਿਰਪੱਖਤਾ ਤੇ ਅਖੌਤੀ ਸੁਤੋਤਰਤਾ ਬਾਰੇ ਅਤੇ 
ਚਿਹਨਾਰਥ (81801068100) ਨੂੰ ਵਿਹਾਰ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ ਲੜ ਬਾਰੇ ਗੱਲ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੀਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਬਾਰ ਅਸੀਂ ਗੱਲ 
ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਨੂੰ ਵੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਵੇ, 
ਜੋ ਪਿਛਲੇ ਕਝ ਸਮੇ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ (14601੦£9) ਦੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੇ ਇਸ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਆਪਣਾ ਪਾਜ ਹੀ ਨਹੀ” ਉਘਾੜਿਆ, ਸਗ 
'ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ' ਬਾਰੇ ਇਕ ਰੋਲ-ਘਚੋਲ ਵੀ ਪਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਜਿਹਾ ਰੋਲ- 
ਘਚੌਲ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਰੱਖਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਖਾਸ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਜਦੋ ਅਸੀ' ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੇ ਸੋਰਚਨਾਵਾਦ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ 
ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਦੇ ਸੈਘਰਸ਼ ਵਿਚ ਜਟਿਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦਾਖਲ 
ਹੋ ਰਹੋ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲਾਂ ਠੀਕ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਜਾਣਨੀਆਂ ਵਧੇਰੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ । 

ਗੱਲ ਇਸ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀ-ਧਾਰਨ' ਤੋ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ : ''...(01 ੦੦0੦੭ 
6081410 61 (0੬ 81£01015 01 000618000 15 038੧ 8 ੧$੬0600% ₹0੮॥ 
6811061 601 6 8101 7 & £1੧€7 50619 800 015(019$, 00 131(ਟ7 ੧113 


618010€15 01 60000181107 16 33੧ 05€...110੬ $1£010615 ੮111 0੬ 81160 
601106181619 806 10੬ 5 07 60000131015 ੩ 70₹(0116, 10€10712 0008 82068 





71112 85 1040 $181111108 85660 06 106616£$. (੨੦1800 337(025, 1388 


100512--12੧1, . 49) 
'ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ' ਰੈਟਰਿਕ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਚਿਹਨਕ ਇਕਸਾਰ 


ਅਭਿਵਿਅੰਜਕਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਦੇ ਹਨ ਤੇ ਇਸ ਕਿਰਿਆ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਖਾਸ ਸਮਾਜ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵਿਚ ਹੈ--ਇਹ ਚਿੰਤਨ ਕੇਵਲ ਰੋਲਾਂ ਬਾਰਤ ਦਾ ਹੀ ਨਹੀ', ਸਗੋ” ਹੋਰ ਵ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀਆਂ ਦਾ 
ਹੈ ਜੋ ਨਿਰਪੱਖਤਾ ਦੇ ਨਾਂ, ਤੇ ਪਲਾਇਣ ਕਰ ਰਹੇਂ ਸਨ । ਇੱਥੇ ਰੈਟਰਿਕ ਦੀ ਸਾਰੀ ਜ਼ੁਮੋਵਾਰੀ 
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ਰ੍ 





ਵਿਚਾਰਧਰਾ 'ਤੇ ਸੁੱਟ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਇਉ” ਕਲਾ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋ ਮਨਫੀ ਕਰਨ ਦਾ 
ਬੋਲ ਉਚਾਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਆਸਰਾ ਉਸ ਬੁਰਜੁਆ ਸੁਹਜਵਾਦ ਨੂੰ ਬਣਾ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, 
ਜੋ ਖਾਸ ਸਮਾਜ ਤੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦੀ ਥਾਂ, ਚਿਹਨਾਰਥ ਨੂੰ ਉਸ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ, ਆਪਣਾ ਵਿਰੌਧ ਹਰੇਕ ਭਾਂਤ ਦੀ 'ਉੱਚੀ ਸੁਰ ਨਾਲ ਜਾਰ) 


ਰੁੱਖਦਾ ਹੈ । 

(ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ' ਬਾਰੇ ਇਹ ਚਰਚਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੱਕ ਕਿਵੇ' ਪਹੁੰਚੀ ਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੇ 
ਇਸ ਨੂੰ ਕੀ ਰੁੱਖ ਦੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਇਹ ਮਸਲਾ ਅਸੀ” ਉਨੀ ਦੇਰ ਤੱਕ ਨਹੀ ਸਮਝ 
ਸਕਦੇ, ਜਦ ਤੱਕ ਕੁਝ ਕੁ ਇਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਲੰਦੇ । ਗੱਲ ਵਿਗਿਆਨ ਤੋ” 
ਅਰੈਭ ਹੋਈ ਸੀ । ਬੋਕਨ (1561--1626) ਨੇ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਤਰੱਕੀ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਤਾਂ 
ਹੀ ਅਗੇਰੇ ਵਧ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜ ਭਰਮੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ `ਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਧਣ- 
ਫੱਲਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਦਿਤਾ ਜਾਏ । ਦੌਕਾਰਤੇਂ (1591-1650) ਨੂੰ ਫਰਾਂਸ ਵਿਚ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਨੂੰ 
ਅੰਤਰ-ਸਬਧਤ ਕੀਤਾ ਤੇ ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ-ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਮਹੱਤਵ ਦਿੱਤਾ । 
ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸਬੋਧ 'ਚੱ' ਜੋ ਤਾਰਕਿਕ ਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਚੋਤਨਾ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ, ਉਸ 
ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸੁਤੰਤਰਤਾ, ਬਰ'ਬਰੀ, ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦੇ ਉਸ ਸੋਕਲਪ ਨਾਲ ਜੌੜਿਆ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਫਰਾਂਸ ਦੇ 1789 ਦੇ ਇਨਕਲਾਬ ਸਮੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਤੇ ਐਲਾਨਨਾਮਾ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਇਿਆ । 

'ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ' ਦਾ ਇਕ ਇਹ ਰੂਪ ਸੀ, ਜਿਸ ਤੋ ਨੈਪੌਲੀਅਨ ਨੇ ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ ਕਦੀ 
ਖਤਰਾ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ। ਉਸ ਨੇ ਤਾਰਕਿਕ ਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ-ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰ ਕੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਸਮੱਰਥਨ ਕੀਤਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਬੋਧ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੇ ਅਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਾ ਨਾਲ ਸੀ। 'ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ' ਦੇ ਪਹਿਲ ਵਿਗਿਆਨਕ ਸੋਕਲਪ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਰ ਸ਼ਟਰੀ-ਸੋਸਥ' 
ਦਾ 1797 ਵਿਚ ਜਦੋ ਨੌਪੋਲੀਅਨ ਮੈਬਰ ਬਣਿਆ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ 17.. ਪਰਿਪੇਖ 
ਹੀ ਉਲਟਾ ਦਿੱਤਾ, ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ-ਪਰਿਪੇਖ ਇਨਕਲਾਬ ਨਾਲ ਸੋਬਧਤ ਨਜ਼ਰ ਆ 
ਰਿਹਾ ਸੀ । ਉਹ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤੀ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾ ਕੇ ਸੁਰਖਿਅਤ ਰਹਿਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ 
ਸੀ ਤੇ ਫਰਾਂਸ ਦੀ ਉਸ ਸਮੋ ਦੀ ਅਮੀਰ ਜਮਾਤ ਤੋਂ ਮਧ-ਸ਼ਰੌਣ ਨੂੰ ਸੁਰੱ ਖਿਅਤ ਰਹਿਣ ਲਈ। 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਇਸ ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਜੁੜਣ ਲਈ ਕਹਿ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਆਗਸਤ ਕਾਮਤੇ (1798-- 
1857) ਨੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਨੂੰ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਤੇ ਸਸਾਰ ਦੇ ਵਿਕਾਸ 
ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਦਿੱਤਾ 1. 10601081681 0211੪ਲ 
2, ॥1੬(811951631 8681861 3. 2051੧1੯੬ (561601106) । ਉਸ ਨੇ ਨੰਪੌਲੀਅਨ ਦੇ 
ਯਤਨਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦਿਆਂ ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ ਆਖਰੀ ਪੜਾ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਕੀਤਾ ਤੇ ਇਹ 
ਵੀ ਕਿਹ' ਕਿ ਦੇਖਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਿਹ ਜਿਹੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਆਸਰਾ ਬਣਾ ਕੇ ਕੋਈ 
ਸ਼ਕਤੀ ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਿ 

ਇੱਥ ਪਹੁਚ ਕ ਹੀ ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ ਕਿ 0510੯੬ (3616000) ਦਿ੍‌੍‌ਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 
ਕਿਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਰਾਜ-ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਵਿਗਿਆਨਕਤਾ ਤਾਂ ਪਜ|ਵਾਦ) 
ਵਿਚਰਧਾਰਾ ਦਾ ਅਧਾਰ ਵੀ ਹੈ । ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਬਰੇ ਇਸ ਮਸਲੇ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵਯਗ ਪੜਾ 
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ਜਰਮਨ-ਚਿੰਤਕ 6੧. 61016 ਨੇ 1792 ਵਿਚ ਤੋਆ ਕਰ ਲਿਆਸੀ: 0810੩ 
9770996710772€ 80067 80 018੬੬ 11੬06 1010010ਛ 309 ਸ੦781 ੩2੧੦੪ 
॥0551012'' (੧18751530, €0॥00000158) 800 '੧#ਟ5(੬॥ _$06161₹, ੧੦1. 1੯, £ਰ, 
€.. %€70£, 203) ਇਥੋਂ ਹੀ ਕਾਰਲ ਮਾਰਕਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੇ ਵਿਕਾਸ ਕੀਤਾ ਤੇ ਉਸ 
ਨੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਉਸ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਜੌ ਭਰਮੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ 
ਬਣਿਆਂ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਨੌਪੋਲੀਅਨ ਨੇ ਸਲਾਹਿਆ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸ ਨੇ '੨ਿ18੬ 660561- 


005085' ਆਖਿਆ ਤੇ ਇਉ” ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰ ` 


ਦਿੱਤਾ । ਉਸ ਨੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਇਕ ਨਵੇ' ਸੈਕਲਪ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਕੀਤਾ, ਜਿਸ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਚੇਤਨ ਮਨੁੱਖ, ਨਵੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਸੀ :-- 


'₹੧੧੬ 06 ॥6੧ 5੬1 ੦01 7211 ੮੧831 1611 $38$, 11321, 600661੯€, ॥੦॥ 
700 1111 88 13118166, 10002101 ੮7 1013£10₹0, ਟ੦0061੯₹0, 1੧ ੦10€1 ੧6 
8111੧ 3੧ 161 111 100 7੯80. '%/ਟ 8੬੧ ੦01 7001 181, 3011੧%੬ 0161, 80 0॥ 
੧1 03815 ੦1 ੧017 181 116-1706055. ਦਏ 0€100051181 ੧0 06₹੬10101€01 
61 10੬ 10601221681 1੬੧੬8 ੩0੦ €60065 01 (015 11੮-106058. 1 10 ]91181- 
੧੦105 ੮1106 10 11੬ 10013) 01311) 81੬ 3150 06265531119$, 8061108168 ੦0 
(0੬11 ਗ18(61131 11੮-16283, ੧1160 18 €011116811$ ੯€1108₹1੬ 8੩0 60000 
੧੦ 113(€1131 [7੬11185. €੮1013111$, 7€11£101 10₹1317019516$. 811 (00 181 0॥॥ 
106616£₹ 800 ੧061 ੦776576011010£ 60715 01 £0156100511635, 1005 00 100੬ 
61311 (06 5601671811੬ 61 100₹1€0606€-._6€11031 10€0102%, . 14. 

ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਜਿਸ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਜੋ ਸੈਕਲਪ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ, ਉਸ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਹੀ ਲੈਨਿਨ ਨੇ 'ਸਮਾਜਵਾਦੀ-ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਸਥਾਪਤ 
ਕੀਤਾ । ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਵਿਹਾਰਕ ਰੂਪ ਇਕ ਨਵੇ" ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਹੋਣ ਲੱਗਾ । ਹੁਣ 
ਗੱਲ ਕੇਵਲ ਵਿਗਿਆਨਕ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ, ਭਰਮ-ਯੁਕਤ ਤੇ ਭਰਮ-ਮੁਕਤ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਦੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀ ਨਾ ਰਹਿ ਗਈ । ਗੱਲ ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ-ਲੰਨਿਨਵਾਦੀ (ਸਮਾਜਵਾਦੀ) ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੀ ਬਣ ਗਈ । 

ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ 'ਵਿਚਾਰਾਧਾਰਾ' ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਜੋ ਮਸਲੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਹਨ, 
ਉਨਾਂ ਦਾ ਸਬੰਧ ਕੁਝ ਥਾਵਾਂ 'ਤੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਆਂ ਦੀ ਅਸਫਲਤਾ, ਸਟਾਲਿਨ ਰਾਹੀ” ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ 
ਉਪਰ ਥੋਪਿਆ ਜਾਣਾ ਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਕਈ ਸਮਾਜਵਾਦੀ-ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੇ 
ਅਚੇਤ ਤੱਕ ਜੜ੍ਹਾਂ ਨਾ ਜਮਾਉਣਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਜਾਂ ਨਵ-ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ 
ਤੇ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਫਿਰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨ ਜਾਂ 
ਵਿਸਥਾਰਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇੱਥੇ ਵੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਤੋਂ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀਕਣ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਪੈਦਾ ਹੌਣੀ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । (ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਤੋ ਪਾਰ ਲੰਘਣ ਵਾਲੋ ਸਿਸਟਮੀ-ਚਿੰਤਕਾਂ 
ਨੇਂ ਵੀ ਇਸ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 'ਚਿਹਨਾਰਬਥ' ਨੂੰ ਰੂਪਵਾਦੀ- 
ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਤੋ ਭਿੰਨ ਦਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਅਸੀ ਸਿਸਟਮ ਤੋਂ 
ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਦੇਖਾਂਗੇ) । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ-ਲੌਨਿਨਵਾਦੀ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ 
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ਦੇਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਂ ਆਲਤੂਸਰ ਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਕੇਵਲ ਫਰਾਂਸ ਦੇ ਹੀ ਨਹੀ', ਸਗੋ” 
ਰੌਰ ਚਿੰਤਕਾਂ 'ਤੇ ਵੀ ਇਸ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ “1.੬100 
406 £01086070੧' ਵਿਚ “166010&% 800 10601681681 5੧8੧ &1]੩98108' ਨਿਬੋਧ 
(ਲਿਖਦਿਆਂ ਇਹ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋਂ ਕਦੇ ਵੀ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੈਦਾ । 
ਉਸ ਦੇ ਅਚੇਤ ਵਿਚ ਸਟੇਟ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਸੈਭਲਪ ਬਿਠਾਉ'- 
ਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਅਚੇਤ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤੇ ਇਹ 
ਮੋਸਥਾਵਾਂ ਸਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਤੱਤ ਉਸ ਅੰਦਰ ਦਾਖਲ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਦਿਸ 
ਨਾਲ ਅਚੌਤ ਵੀ ਪਰਿਵਰਤਤ ਹੌਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਇਉ” ਇਹ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਹੀ ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ 
ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਇਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੇਰਚਨਾ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ 
(1੩0॥੧੦੬ <੦1061੧0, (6॥0001571 8॥6 £1116560₹ ॥- 178) । ਆਲਤ੍ਰਸਰ 
ਆਪਣਾ ਮੱਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਸਭ ਸੰਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਨਹੀ” ਗਿਣਦਾ, ਜਦ” ਕਿ ਸੈਰਚਨਾਂ= 
ਵਾਦੀ ਸਭ ਸੰਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਗਿਣਦੇ ਹਨ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਮਲੰਕਣੀ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਅਪਣਾਉਣ 
ਤੋ“ ਗਰੋਜ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਨਿਰਪੱਖ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਆਲਤ੍ਰਸਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਸਟੇਟ 
ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਨੰ ਦੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਲੰਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਉਹ ਸਰਕਾਰ. ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ, 
ਫੌਜ, ਪੁਲੀਸ, ਕਚਹਿਰੀਆਂ, ਜੇਲ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸੌਸਥਾਵਾਂ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜੰ ਦਮਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਨਾਲ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਸਚੇਤ ਪਰਵਰਤਨ ਲਿਆਉਣ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਦੂਜੇ ਹਿੱਸੇ 
ਵਿਚ ਉਹ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਮੈਸਥਾਵਾਂ ਗਿਣਦਾ ਹੈ : ਪ੍ਰਵਾਰ, ਰਾਜਸੀ 
ਪਾਰਟੀਆਂ, ਟਰੇਡ ਯੁਨੀਅਨਾਂ, ਸੰਚਾਰ-ਸੋਸਥਾਵਾਂ, ਸਤਿਆਚਾਰਕ-ਸੰਸਥ'ਵਾਂ (ਸਾਹਿਤ, ਕਲਾ ਆਦਿ) । 
ਆਲਤ੍ਸਰ ਮਾਰਕਸ ਦੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਨਹੀ' ਮੰਨਦਾ ਕਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਨਿਰਾ ਇਕ 
ਅਜਿਹਾ ਸੁਪਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ । ਉਸ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ 
ਸਾਮਾਨਯ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਮਨੁੱਖ ਜੋ ਸਮਾਜ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪਣਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਉਸ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਉ” ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਮਨੁੱਖ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ '$(00੦(0781 (08806 
(1919 £੫੬1੬100, 118781510 3160 1-1੧੬181੧ €111161501, $. 19) ਦਾ ਕੌਮ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਸਬੈਧ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਕੋ ਸਮੇ' ਸੁਪਨੇ ਤੋ ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ 
ਜੋੜਦੀ ਹੈ । 
ਆਲਤ੍ਰਸਰ ਨੇ ਆਪਣਾ ਨਿਬੋਧ 1969 ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਸੀ _। ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਫਰਾਂਸ 
ਦੀ ਮਈ 1968 ਦੀ ਹੜਤਾਲ ਸੀ। ਇਸ ਹੜਤਾਲ ਨੂੰ ਸਟੇਟ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਨੇ ਦਮਨ ਨਾਲ 
ਦਬਾਇਆ । ਉਦੋ ਵੇਲੇ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਧਿਆਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਵਲ ਮੁੜ 
ਰਿਹਾ ਸੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ ਪੁੰਜੀਵਾਦੀ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਮਜਬੂਤ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ 
ਸਨ । ਸਟਾਲਿਨਵਾਦੀ ਦੌਰ ਨੇ ਯੂਰਪ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜੋ ਭੈ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਹ ਸਥਿਤੀ 
ਵੀ ਯੂਰਪ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸੀ ਤੋਂ ਇਸੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਵਚ ਆਲਤ੍ਰਸਰ 
ਵਿਚਖਜਚਾਂਰਕ _ਸੰਟਚਨਾਵਾਂ `ਤੇ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਟਿਹਾਂ ਸੀ, ਪਰ 
ਉਸ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਦੌਰੈਤ (ਜਾਂ ਕਾਇਮ ਹੋਏ ਦ੍ਤੀ 





ਸਥਿਤੀ) ਦੀ ਜੌ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਉਸ ਨੇ ਇਕ ਹੌਰ ਭਾਂਤ ਦੀ ਦੌਤ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦ। 
ਜਿਸ ਦੀ ਗੱਲ ਰਚਨਾ ਜਾਂ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਉਠ'ਈ ਗਈ :-- ਰ੍ 
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ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਬਾਰੇ ਇਹ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਲਗਪਗ ਉਹੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਉਲੇਖ ਅਸੀ" ਆਰੌਭ ਵਿਚ 
ਰਲਾਂ ਬਾਰਤ ਦੇ ਸੋਰਚਨ'ਵਾਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀਕਣ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੈ ।ਜੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਅਚੋਤ ਨਾਲ 
ਸਬੋਧਤ ਵੀ ਗਿਣ ਲਿਆ ਜਾਵੇ (ਜਦੋ ਕਿ ਇਹ ਅਚੇਤ-ਸਚੇਤ ਦੇ ਬੱਝਵੇ' ਰਿਸ਼ਤੇ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਹੈ), 
ਜਿਵੇ ਫਰਾਇਡ ਤੇ ਲਾਕਾਂਅ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਮਿਸ਼ਰਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯੋਤਨ ਕਰ ਰਹੇ 
ਹਨ (ਜਦੋ ਕਿ ਲਾਕਾਂਅ ਦਾ ਮੱਤ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਇਹ ਨਹੀ!) ਤਾਂ ਵੀ ਕੋਈ ਪ੍ਰਵਚਨ ਵਿਚਾਰਧਾਰ॥ 
ਤੌਂ ਕਿਵੇਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਤੇ ਜਿੱਥੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਸਾਰੀਅ/ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਪ੍ਰਕਤ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰ ਦੀਆਂ ਸੰਤਚਨਾਵਾਂ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੇਖਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੀ ਨਹੀ” ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ । ਇਸੇ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀ ਅਸਿੱਥੋ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ-ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋ“ ਹੀ ਪਲਾਇਣ ਕਰਨ ਲਈ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਕੰਵਲ ਇਹੀ ਨਹੀ" । ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ 
ਅਪਣਾਉ'ਦਿਆਂ ਕੁਝ ਚਿੰਤਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਫਿਰ ਉਥੇ ਹੀ ਘਟਾ ਲੈਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸਥਿਤੀ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਉਦੋ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਸੀ :-- 
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ਸਰਚਨਾਵਾਦ ਨੇ ਇਉ” ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ-ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲ `ਤੇ ਜੋ ਨਿਰਪੱਖ ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਾ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਖੜਾ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਇਸ ਨਾਲ ਉਹ ਉਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ 
ਕਰਤੱਵ ਹੀ ਨਿਭਾਉੱ'ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਭਰਮਯੁਕਤ ਹੈ ਤੇ ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸਬੰਧ ਕਾਇਮ ਕਰਨ 
ਤੱ ਬਿਨਾਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਹਿਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਤੀਜੇ ਸਸਾਰ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀਆਂ ਜੋ ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਹਨ, ਅਸੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕਸਾਰ ਤੁਪ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਲੈ ਸਕਦੇ । ਮੱਧਕਾਲੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ 
ਸਬੋਧਤ ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ, ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਲ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਮਹੱਤਵ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਭਰਮਯੁਕਤ ਸਿੱਧ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਾਰਕਿਕ ਤੋ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰ ਨਹੀ” ਰੱਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । 
ਸਾਡੀ ਰਚਨਾ ਜਾਂ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦਾ ਪਿਛੌਕੜ ਸਾਡਾ ਪਰਿਪੇਖ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਸ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋਂ 
ਪਲਾਇਣ ਕਰਨ ਜਾਂ ਅਖੌਤੀ ਖੁਦਮੁਖ਼ਤਾਰੀ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀ" । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ 
ਦੇਂ ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਅਸੀਂ ਆਪਣੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਲਤ ਮਲਤ 
ਨਹੀ” ਕਰ ਸਕਦੇ, ਜਿਵੇ ਕਈ ਵਾਰ ਯੂਰਪ ਦੇ ਕੁਝ ਲੇਖਕ ਕਰ ਲੰ'ਦੇ ਹਨ ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਗਿਆਨ 
ਦਾ ਨਵਾਂ ਬਿੱਦ ਕਹਿ ਕੇ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । (ਚਲਦਾ) 
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ਇਸ ਲੋਖ ਦੀ ਪੇਰਨਾ ਸਮਤਾ ਦੇ ਐਡੀਟਰ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਮਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਦੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਟਿੱਪਣੀਆਂ 
ਤੋ ਮਿਲੀ ਹੈ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਿਛਲੇ ਇਕ ਦੋ ਮਹੀਨਿਆਂ ।ਵਚ ਨਕਸਲੀ ਕਵਿਤਾ ਬਾਰੇ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ । 
ਇਹ ਗੱਲ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਜਾਂ ਤਾਂ ਵਿਰੋਧ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਾਂ ਪੂ | 
ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਆਧਾਰ ਪਾਰਟੀ-ਸੌਚ ਹੈ, ਸਮਰਥਨ ਪਿਛੋ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਭਾਵੁਕਤਾ | ਆ 
ਉਨਾਂ ਵਲੋ' ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜੋ ਬੁਰਜੁਆ ਸਹਜ ਦੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਜਹ 
ਕਵਿਤਾ ਨੰ ਸਿਰਫ਼ ਨਾਹਰੇਬਾਜ਼ੀ ਵਾਲੀ ਕਵਿਤਾ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਇਦ ਬਹੁਤੇ ਉਹ 
ਹਨ ਜੋ ਆਪਣੀ ਬਰਜੁਆ ਹੱਦ ਦਾ 'ਸੱਚ' ਜੀਅ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਚ ਦੀ ਅ'ਧਾਰ-ਸ਼ਿਲਾ 
ਪੱਛਮ ਦਾ ਆਧੁਨਿਕਵਾਦ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਰੋਕਾਰ ਸਮੋ” ਤੇ” ਖੁੱਝ ਹੋਏ ਹਨ, ਜੱ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਕੈਰੀਅਰਵਾਦੀ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਵਿੱਥ-ਸੂਝ ਦੇ ਲਹਿਰਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ (ਨਬੈਧਕੀ ਭਾਅ ਵਾਲਾ ਹੁਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਧਿਆਪਕੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਵਿਰੌਧੀ ਹਨ । 
ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਦਾ ਸੰਵਾਦ ਉਨ੍ਹਾ ਨਾਲ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜੋ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਾਰਟੀ 
ਨਾਲ ਜੜੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸਿਆਸੀ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਨਕਸਲੀ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਅੱਤਵਾਦ ਕਹਿ ਕੇ ਵਿਰਧ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਭਾਵੇ' ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਸਿਰਜਣਾ ਵਾਲੇ ਰਘਬੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਪਾਰਟੀ-ਸੱਚ ਦੇ ਤਗ 
ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਤੋ ਉਤਾਂਹ ਉਠ ਕੇ ਸਾਰਥਕ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਸਾਹਿਤਕ ਕਾਰਜ ਬਾਰ ਗਲ ਤੋਰੀ ਹੈ, 
ਫਿਰ ਵੀ ਨਕਸਲੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵਿਰੌਧ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਾਰਟੀ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧ ਰਖਣ ਵਾਲ ।ਨਰਲ 
ਸਿਆਸੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ“ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਭਾਵਕ ਸਮਰਥਣ ਉਹ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਜੌ 
ਆਪ ਭਾਵਕਤਾ ਤੱ ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਸਿਰਜਣ ਕਾਰਜ ਵਲ ਰੁਚਿਤ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਸਮਝ, ਜਾਂ 
ਸ਼ਾਇਦ ਉਹ ਕਿਸੇ ਆਪਣੀ ਸੀਮਾ ਤੋ ਬਾਹਰ ਨਾ ਆਉਣਾ ਦਾਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਅਗਾਂਹ ਵੇਖਣ 
ਲਈ ਤਿਆਰ ਹਨ । ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰੀ' ਇਸ ਢਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਮੁਖ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ 'ਕਾਜ਼' ਲਈ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧਤਾ ਵਿਚ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗਿਲਾ ਹੈ 
ਕਿ ਕਾਂਤੀ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਭਾਵਨਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ “ਲਾਉਡ' ਕਹਿ ਕੇ ਨੀਵਾਂ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਜੇ ਕਵੀ ਨੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪਸਰੇ ਜ਼ੁਲਮ ਅਤੇ ਅਨਿਆਂ ਵਿਰੂਧ 
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ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾਣੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ 'ਲਾਉਡ' ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਨਿਮਨ ਕਿਵੇ ਹੋ ਗਿਆ ? 
ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਸੱਚਾਈ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਹੈ । ਪਰ ਅਜ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ 
ਕਵੀ] ਇਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਸਭ ਤੇ ਅਹਿਮ ਮਸਲਾ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਟੈਕਸਟ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਨਿਸਤ 
ਦਾ ਹੈ । ਜਿਨਾਂ ਚਿਰ ਤਕ ਇਸ ਉਤੇ ਬਹਿਸ ਨਹੀ ਹੈਦੀ ਉਨਾਂ ਚਿਰ ਤਕ ਜੰ ਆ, 
ਘਚਲਾ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਅਤੇ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਨਕਸਲ) ਕਵਿਤਾ ਨੰ ਸਮਝਣ ਬਾਰੇ ਪਿਆ ਬੋ ਰਿ £ 
ਰਹੇਗਾ । ਜਿਹੜੀਆਂ ਅਹਿਮ ਗੱਲਾਂ ਉਪਰ ਵਿਚਾਰ ਹੋਣਾ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਹ " ੬ 
ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਬੌਧਿਕ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਨਾਲ ਦਿਸ਼ਟੀਪਾਤ ਕਰਨ ਦੀ ਲੌੜ ਦੂ ਲੈ 86੬: 
(1) ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਆਮ ਬੋਲ ਚਾਲ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਨਿਖੋੜਾ; 
(2) ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਕ ਸਿਰਜਣਾ ਨੂੰ ਕਲਚਰਲ ਟੈਕਸਟ ਅਤੇ ਸਾਧਾਰਨ ਭੁ 
ਕਲਚਰ ਦੀ ਸਬ-ਟੈਕਸਟ ਵਜੋ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਲੜ (ਮਾਡਲ : ਲੋਟਮਾਨ); ਨਾ ਚ ॥ 
(3) ਉਪਰਲੇ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਪਗਤੀਸ਼ੀਲ [ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਟ 
ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਰੰ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਬ-ਟੈਕਸਟ ਵਿਚ ਨਿਖੋੜੇ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਣ ਦੀ ੜੀ ਤੂ 
(4) ਟੈਕਸਟ-ਸਿਰਜਣ ਕਾਰਜ (18108) €11੧1(9) ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਾਰਜ ਮੰ 
ਦਿ ਸੰਗਰਾਮ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਅਥਵਾ ਕਾਉੱ'ਟਰ ਕਲਚਰ ਵਲ ਵੱਧਣ ਦੀ ਲਉ 7 
ਨੀ 0੧ %ਓ70 ਨੀ ਅਓਆ 1 ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ / ਕਾਉ'ਟਰ ਕਲਚਰ ਦੀ 
੪ 1 ਰਾ 
ਹੌਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ; ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਚੀ ਕੀ ਦਿਨ ੬ 
ਮੁਖ ਸਵਾਲ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਕਾਂਤੀਕਾਰ) ਸਾਹਿਤ ਰਚਿਆ ਜਾ 
ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹਾ ਸਾਹਿਤ ਲਾਉਡ ਹੈ ਜਾਂ ਧੀਮੀ ਸੁਰ ਵਾਲਾ: 
ਦੇ ਮਸਲੇ ਹਨ । ਮੂਲ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਟੈਕਸਟ (ਕਿਰਤ) ਜ ਰ 
ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਲੋੜ ਮੈਨੂੰ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰਾਂ ਦੇ ਪੁਰਨ ਸਹਿਰਦਤ 
ਵਿਚਾਰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਹੋਈ ਹੈ ਜੋ, ਮੇਰੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ, ਨਾ ਪ੍ਗਤੀ 
ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਭਾਵੇ ਸੰਵਾਦ ਸਿਰਜਣਾ 
ਪਰ ਮੰਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਸਾ 
ਕਉ [੨੫ ਆਂ (੫ ਇਸ ਦਾ ਦਿਹ ਹੈ ਕਿ ਅਜੇ ਤਕ ਪਗਤੀਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਨਕਸਲੀ 
ਹਸ ਜਾਂ ਚੰਤਨ ਜੋ ਹੋਇਆ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ ਵੱ 'ਸ਼ਾਮੀ ` 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਟੈਕਸਟ (ਕਿਰਤ) ਨੂੰ ਸਿਆਸੀ ਕਾਰਜ ਦੇ ਪਨ [ ਵਿ ।ਿ ੫ ਹਸ 
ਹੈ । ਇਹ ਰੁਚੀ ਪਿਛਲੇ ਤੀਹਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੱ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਸੱਚ ਵੱ ਨਾ 
ਵਿਚ ਲਿਆਦਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਅਜ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਾਰਜ ਇਸ ਦਾ ਸਦੀ 8 
ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਪਰਵਿਰਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਪ੍ਰਚਲਤ ਭਰਤੀ ਹੈ ਜਿ ਹਿਤ ਇਿ 
ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਹੰਦਾ ਹੈ । . 
ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਨਕਸਲੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਗ਼ਲਤ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ ਸਮਰਥਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਫਰਵਰ 1981 ਦੇ ਸਮਤਾ ਵਿਚ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰੀ“ 1980 ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਬਾਰੇ ਗੱਲ 


ਲਚਨਾ ਅਤੇ ਅਜ ਦੇ ਬੜੂਤੂ 


ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਾਂ 
ਇਹ ਬਾਅਦ 
ਦੀ ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਕੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 
' ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਅਜਿਹੇ 
ਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ 
ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲ ਕੌਰ `ਰੋਹੇ ਹਨ 
ਹਿਤ ਬਾਰੇ ਪਹੁੰਚ ਵਿਚ ਮੂਲ ਰੂਪ 
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ਕਰਦਿਆਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ--'ਸਿੱਤਮ ਜ਼ਰੀਫੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹੋ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਹਰ ਯੁਗ 
ਵਿਚ ਪਵਿੱਤਰ ਸਮਝੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਅਤ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਯੁਗ ਪਲਟਾਏ ਹਨ, ਅਜ ਇਹਨਾਂ 
ਬਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਰਖਣ ਵਾਲੇ ਲੌਕ ਭਾਵਕ ਅਤੇ ਮੂਰਖ ਸਮਝ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ ਲੌਕ ਜਿਹੜੇ 
ਹਰ ਪੜਾਅ 'ਤੇ ਹਰ ਵਲੋ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਹਿਤਾਂ ਬਾਰੇ ਹੀ ਸੱਚਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਸਿਆਣੇ ਤੇ 
ਸੰਵੇਦਨਸ਼ੀਲ ਸਮਝੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।'` ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰੀ" ਇਥੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲੀ 
ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਬੜੇ ਭਾਵੁਕ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਪਵਿੱਤਰ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ 'ਡਿਫੈੱਡ' ਸ਼ਾਇਦ ਵਿਸ ਲਈ 
ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿਉ'ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਉਤਮ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਨਿਰੌਲ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਹਨ । ਜੋ 
ਪਵਿੱਤਰ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਭਾਸ਼ਕ ਸੈਚਾਰ ਹੀ ਚੰਗੀ ਤੇ ਯੁਗ-ਪਲਟਾਉ ਕਵਿਤਾ 
ਹ਼ੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕੋਈ ਵੀ ਸਿਆਸੀ ਖੋਤਰ ਦਾ ਸੋਗਰਾਮੀਆ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਤਰੌਤ ਮਹਾਨਤਾ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ 2 । ਜਿਹੜੀ ਇਕ ਹੌਰ ਦਿਲਚਸਪ ਗੱਲ ਉਹ ਕਹਿ ਗਏ ਹਨ, ਉਹ ਇਹ ਕਿ 
“ਉਹ ਲੌਕ ਜਿਹੜੇ ਹਰ ਪੜਾਅ ਤੇ ਹਰ ਵੇਲੇ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਹਿਤਾਂ ਬਾਰੇ ਹੀ ਸੋਚਦੇ ਹਨ, 
ਉਹ ਜਿਆਣੇ ਤੋ ਸੰਵੇਦਨਸ਼ੀਲ ਸਮਝ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।'' ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰੀ” 
ਬੜੇ ਗ਼ਲਤ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਬੋਲ ਰਹੇ ਹਨ । ਉਹ ਨੌਤਿਕਤਾ ਦੀ 
ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਕਾਂਤੀ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ । ਭਾਵੇ ਨੈਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਨਾਲੋ” ਵੱਖ 
ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਿਤਾ (ਤੇ ਕਿਹੜੀ 
ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ?) ਬੁਰਜੁਆ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਖਭੇ ਕਵੀ ਦੀ ਅਖੌਤੀ 'ਆਧੁਨਿਕ' ਕਵਿਤਾ 
ਨਾਲੋਂ“ ਕਿਵੇ ਬਿਹਤਰ ਸਿੱਧ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ? ਗੱਲ ਨੂੰ ਮੈਂ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤਕ 
ਨਾ ਸੀਮਤ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਇਸ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਨਕਸਲੀ ਕਵਿਤਾ 
ਨੂੰ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰਾਂ ਵਰਗੇ ਹਿਤੈਸ਼ੀਆਂ ਦੀ ਲੌੜ ਅਜ ਜੇ ਹੈ ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਜੌ 
ਸਹਿਰਦਤਾ ਅਤੇ ਪਤਿਬੱਧਤਾ ਉਹ ਦਸ ਰਹੇ ਹਨ ਉਹ" ਔਜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਮਿਲ ਰਹੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਪੋਜ਼ਾ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਪਰ ਜੇ ਉਹ ਇਹ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ 
ਭਾਵਕਤਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਕੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਯਗਦਾਨ ਪਾ ਰਹੇ ਹਨ ਤਾਂ ਸ਼ਾਇਦ 
ਉਹ ਗਲਤ-ਫਹਿਮੀ ਦੇ ਦਰ ਵਿਚ ਗੁਜ਼ਰ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਉਕਤ ਦੋਵੇਂ ਪਹੰਚਾਂ ਨਕਸਲੀ ਕਵਿਤਾ ਨਾਲ ਨਿਆਂ ਨਹੀ ਕਰਦੀਆਂ, ਨਿਆਂ ਕਰ ਵੀ ਨਹੀ 
ਸਕਦੀਆਂ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸ ਤੱ' ਟੁੱਟ ਕੇ ਚਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ 
ਹੌਰਾਂ ਦੇ ਭਾਵਕ ਸਮਰਥਨ ਵਾਲੀ ਪਹੁਚ । ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਤਰਲ ਨੈਤਿਕ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਤੱ” 
ਦੇਖਦੇ ਹਨ । ਦੂਜੀ ਪਹੰਚ, ਜੋ ਪਾਰਟੀ ਲਾਈਨ ਤੱ ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਆਪਣ 
ਸਤਾਲਿਨਵਾਦੀ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਕਰਕੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਕਾਰਜ-ਗਤੀ 
(੦01੧0181 30੦ 8੦611 ੧7881) ਤੋ ਅਲੱਗ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਸੈਕਲਪੀ ਕੌਟੇਗਰੀ ਦੇ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਵੇਖਦੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਬੱਧੀ-ਜੀਵੀਆਂ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਿ੍‌੍‌ਸ਼ਟੀ ਅਕਸਰ ਪਦਾਰਥਕ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਉਪਰਲੀ ਤਹਿ ਤਕ ਸੀਮਤ ਹੋਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਰਨਾ ਕੋਈ ਕਾਰਨ ਨਹੀ! ਕਿ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬੁੱਧੀਜੀਵੀ ਸਾਹਿਤਕ ਟੈਕਸਟ ਨੂੰ ਸਿਆਸੀ ਕਾਰਜ ਨਾਲ ਵੱਧ ਸਭਿਆਚ'ਰਕ 
ਟੈਕਸਟ ਦੇ ਤੋਰ 'ਤੇ ਨਾ ਦੇਖਦੇ । ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀ ਹੋਇਆ । ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਪ੍ਗਤੀਵਾਦੀ ਅਤੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਲਹਿਰਾਂ ਪਿਛਲੇ ਵੀਹਾਂ ਪੰਝੀਆਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਵਕਤੀ ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ 


ਸਹਿਰਦ ਅਤ 
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ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਭਰ ਕੇ ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਗਈਆਂ । ਅਜੌਕੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਮਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਚੰਡ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੋਤਨਾ ਵਾਲੋਂ ਸਾਹਿਤਕ ਪਰਵਾਹ ਦੇ ਨਿਰੈਤਰ ਚਲਦੇ ਰਹਿਣ ਢ। 
ਸੀ । ਇਸ ਸੋਭਾਵਨਾ ਦੇ ਸਾਕਾਰ ਹੌਣ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਦਾ ਕਾਰਨ ਉਸ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਲਈ ਤਾਂਘ 
ਨਾ ਹੌਣਾ ਹੈ ਜੋ ਸਮੁੱਚੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਕੇ ਰਖ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਭਾਸ਼ 
ਦੀ ਤਾਂਘ ਸਾਡੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬੁੱਧੀਜੀਵੀਆਂ ਨੂੰ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀ ਹੋਈ, ਕਿਉਕਿ ਉਨਾਂ ਇਸ ਗੱਲ 
ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਹੀ ਨਹੀ" ਕੀਤੀ ਕਿ ਹਰ ਕਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਲਈ ਕਾਵਿ ਭਸ਼ਾ 
ਦਾ ਸਿਰਜਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਦ ਹੀ ਉਹ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਜਾਂ ਪਗਤੀਸ਼ੀਲ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਘੜ 
ਸਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਤੱ` ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰ 
ਦੀਆਂ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਅਥਵਾ ਪਾਰਟੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਨ ਤੇ ਨਕਸਲੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ 
ਦੀ ਦਲ]ਲ ਤ' ਵੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ। 

ਚੌਤਨਾ ਦਾ ਦੁਅੰਦਵਾਦੀ ਰੂਪ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਪਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਪਦਾਰਥਕ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਉਪਜ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਉਸ ਪਦਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਨੀਗੌਟ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਸਮਰਥਾ ਹੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਾਰਜ-ਗਤ ਨੂੰ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਵਲ ਮੌੜਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਕਾਰਜ-ਗਤੀ ਨੂੰ ਜਦੋ ਪਦਾਰਥਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਸੈਕਲਪੀ ਚਖਟੇ ਤੋ ਵੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਧੀ ਵਿਚੋ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਸਿੱਟੇ ਸੰਘੋੜਵਾਦੀ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਚੈਵਾਦੀ ਸਭਾਅ ਦੇ ਹੈਢੇ 
ਹਨ । ਇਹ ਸੁਘੋੜਵਾਦੀ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਚੌਵਾਦੀ ਵਿਧੀ ਭਾਵੇ" ਕਿਰਤ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਮਾਜ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਜੌੜ ਕੇ ਵੇਖਣ ਦੀ ਇੱਛੁਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ 
ਕਲਚਰ ਦੋਵੇ" ਇਸ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚੋ ਆਪਣਾ ਜੀਵੇਤ ਰੂਪ ਗਵਾ ਚੁਕੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, . ਦੋਵੇਂ ਇਕ 
ਨਿਰਜਿੰਦ ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੈਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਇਸ ਨਿਰਜਿੰਦ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਹੀ ਸਦਕਾ 
ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਅਤੇ ਸਮਰਥਕ ਦੋਵੇ? ਨਕਸਲੀ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਇਕ ਮਹਤਵ- 
ਪੂਰਨ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਸਫੋਟ (£0100731 8105100) ਵਜੋ ਵੇਖਣ ਤੱ ਅਸਮਰਥ ਹਨ । 

ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰੀ` ਇਹ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵੀ ਲਈ ਅਜ ਇਹ ਜ਼ਰੂ ] 
ਹੌ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਚਿਤਨ ਅਤੇ ਸਹਜ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸੰਗਰਾਮ ਕਰੇ। ਉਹ ਅਚੇਤ ਹੀ 
ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਪੁਵਾਨਗੀ ਬੁਰਜੁਆ ਸਹਜ ਪਾਸੋ' ਮੰਗ ਰਹੇ ੫ਤੀਤ ਹੇਦੇ ਹਨ ਜਦ ਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਮਾਪਦੰਡ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਭਾਵੁਕਤਾ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰਨ ਦੀ ਇੱਛਾ 
ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਬੁਰਜੁਆ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਰਤਾਰੇ ਅਤੇ ਬੁਰਜੁਆ ਸਹਜ ਨੂੰ ਇਸ ਤੋ ਵੱਧ 
ਸੁਖਾਵਾਂ ਵਿਰੋਧ ਹੋਰ ਘੱਟ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਸਾਹਿਤਕ ਅਤੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਬੌਧਿਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਅਜ ਬਰਜੁਆਜ਼ੀ 
ਦੀ 'ਹੈਜਮਨੀ' ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਹਰ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਏਨੀ ਤਕੜੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਛਾਅ ਚਕੀ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵਕ 
ਹੋਣਾ ਇਸ ਅਗੇ ਹਥਿਆਰ ਸੁੱਟ ਦੇਣ ਬਰਾਬਰ ਹੈ । ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੇ ਹਥਿਆਰ ਇਨੇ ਸੁਖਮ ਹੋ 
ਗਏ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਪ੍ਰਗਟ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵਾਮਪੰਥੀ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਬੁਰਜੁਆ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਅਗਾਂਹ ਵਧਾਈ 
ਜਾ ਰਹ ਹਨ । ਜਦੋਂ” ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਟੈਕਸਟ ਅਤੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਾਰਜ ਵਿਚਕਾਰ 
ਨਿਖੱਝਾ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਾ ਸਮਝਿਆ ਜਾਵੇ ਉਦੋ“ ਖਤਰਾ ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੈਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਵੀ ਨਵੇ' 
ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਅਨ੍ਕੂਲ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਸਿਰਜਣ ਦੀ ਲੌੜ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤੇ ਬਗੈਰ ਆਪਣੀਆਂ ਪ੍ਰਗਤੀ- 


ਸੋਧ/18 








ਜਲ ਅਥਵਾਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਅਜਿਹੀਆਂ ਭਾਸ਼ਕ ਜੁਗਤਾ ਰਾਹੀ" ਸੰਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੋ 
4 ਕਰਕੇ ਭੂਤਮੁਖੀ ਅਤੇ ਰਵਾਇਤੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਭੂਤਮੁਖੀ ਭਾਸ਼ਕ ਜੁਗਤਾਂ ਦੀ ਸੀਮਾ ਨੂੰ ਨਾ 
ਤੁਡ ਸਕਣਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਸੀਮਾ-ਰੇਖਾ ਵਿਚ ਗੁੰਮ ਜਾਣ ਬਰਾਬਰ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਨਵੱ 
ਦਿਸ-ਹੱਦਿਆਂ ਨਾਲ ਜੜਨ ਲਈ ਸਿਆਸੀ ਖੇਤਰ ਦੇ ਕਾਰਜ ਵੀ ਰਾਸ ਨਹੀ ਆਉਣੇ । ਜੋ ਕਵੀ 
ਇਸ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਸੰਘਰਸ਼ ਨਹੀ ਕਰਦੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਉਤੇਜਨਾ ਪੋਦਾ ਨਹੀ” 
ਕਰ ਸਕਦੇ । ਸਿਆਸੀ ਉਤੇਜਨਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦੁਜੈਲਾ (5੬੦੦09819) ਕਾਰਜ ਹੈ । 
ਸਿਆਸੀ ਉਤੇਜਨਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਕਾਰਜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸਿਆਸੀ ਅਮਲ ਦੇ 
ਖ਼ੋਤਰ ਵਿਚ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਜੋ ਕਵੀ ਅਤੇ ਲੇਖਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ 
ਦਾਖਲ ਹੋ ਕੇ ਸਿਆਸੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਮੁਢਲਾ ਕਰੱਤਵ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਉਹ ਅਚੇਤ ਹੀ 
ਸਥਾਪਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਟੌਕਸਟਾਂ ਦਾ ਗਲਤ ਪੈਤੜੇ ਤੋ` ਵਿਰੋਧ ਕਰ ਰਹੇ ਹੈਦੇ ਹਨ, ਸ਼ਾਇਦ 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿ ਜਿਸ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਕਲਾ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸੋ" ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਉਹ ਉਸ 
ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਖਾਰਜ ਹੋਇਆ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਸਾਹਿਤਕ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣ ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਚੰਡ 
ਕਾਰਜਗਤ ਰੁਪ. ਅਥਵਾ ਅਜਿਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਜੌ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਵਿਵੇਕਮਈ ਉਥਾਣ ਪੇਸ਼ 
ਕਰੇ । ਭਾਵਨਾ ਜਦੋ“ ਬਹੁ-ਭੇਤੀ ਸਿਰਜਣ-ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣ ਅਸਮਰਥ ਹੁਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਹੋਣਾ ਸਥਾਪਤ ਕਲਚਰ ਸਾਹਮਣੇ ਕਿਸੇ ਕਾਉ'ਟਰ ਕਲਚਰ ਦੀ ਅਸੇਭਾਵਨਾ 
ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਬੁਰਜੁਆ ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚ ਕਾਉਂਟਰ ਕਲਚਰ ਦਾ ਕਿਰਦਾਰ 
ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸੁਭਾਅ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਸਥਾਪਨਾਵਾਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਦੀ ਹੀ 
ਨਹੀ ਸਗੋ ਇਕ _ਨਵੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਤਾਂਘ ਰਖਦਿਆਂ ਨਵੀ” ਕਲਚਰ ਲਈ 
ਪ੍ਰਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸੋ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਮੈ' ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਨਕਸਲ) ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਅਜਿਹਾ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਸਫ਼ੋਟ ਮੰਨਦਾ ਹਾਂ ਜਿਸ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਇਸ ਦੇ ਸਿਆਸੀ ਯੋਗਦਾਨ ਕਰਕੇ ਨਹੀ” 
ਸਗੋ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਉਸ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦਾ ਲਿਸ਼ਕਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਕਰਕੇ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਅਗਲਾ 
ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਪੜਾਅ ਕਾਾਂਤੈਕਾਰੀ ਕਲਚਰ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਜੇ ਅਜਿਹੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਚੰਡ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ 
ਚੋਤਨਾ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕੀ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸਾਡੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਹਾਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ 
ਸਬੂਤ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰੀ" ਅਤੇ ਪਾਰਟੀ ਵਿਦਵਾਨ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਟੈਕਸਟ (ਕਿਰਤ) ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਲੱਭਣ ਤੋਂ” ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ 
ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਜਾਂ ਵਿਰੋਧ, ਨਿਰੋਲ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 'ਜਾਰਗਨ' ਦੀ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਤੋ" ਬੇਮਾਅਨੀ ਹੈ । 
ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਟੈਕਸਟ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਕਲਚਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਦੇਖਣਾ ਪਵੇਗਾ ਜੌ ਬੁਰਜੁਆ ਅਤੇ ਆਪ- 
ਮੁਹਾਰੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਾਲੀ ਕਲਚਰ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਉਸ ਦੀਆਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਤੜ-ਭੋਨ ਸਕੇ, 
ਜਿਵੇਂ” ਬੇਸ਼ਟ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਟੈਕਸਟਾਂ ਰਾਹੀ' ਕੀਤਾ । ਜਿਸ ਕਲਚਰ ਵਿਚ ਕਾਉ'ਟਰ ਕਲਚਰ ਨੂੰ 
ਜਨਮ ਦੇਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨਾ ਰਹੋ ਉਹ ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸੋਭਵ ਕਾਂਤੀ ਦੇ ਰਸਤੇਂ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ 
ਆ ਬਣੇਗੀ । ਅਜ ਇਹ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਆਮ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੇ ਖੱਬੇਪੱਖੀ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੋ ਹੰਢੇ ਹਏ ਕਾਮਰੇਡ 
ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ, ਜਾਤਾਂ ਪਾਤਾਂ, ਰਸਮੋ ਰਿਵਾਜਾਂ ਦੇ ਪਾਲਨ-ਹਾਰੇ ਹਨ ਜੋ ਫਿਊਡਲ ਯੁਗ ਦੀ 
ਕਲਚਰ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਿਆਸੀ ਚੌਤਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਨਹੀ” ਬਣਦੀ । ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰਾਂ ਦਾ ਭਾਵਨਾ ਤੱ 
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ਭਾਵਕਤਾ ਤਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਵੀ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰੁਚੀ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ--''ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨ 
ਸਮਝੌਤਾ ਧੀਮੀ' ਸੁਰ ਹੈ, ਸਹਿਜ ਹੈ, ਸੁਹਜ ਹੈ, ਆਧੁਨਿਕ ਸੋਵੇਦਨਾ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆ ਗ਼ਲਤ 
ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਰੁਧ ਬੋਲਣਾ ਲਿਖਣਾ ਉਚੀ ਸੁਰ ਹੈ, ਲਾਊਡਨੰ`ਸ ਹੈ, ਰੌਲਾ ਹੈ ।'' 

ਨਾ ਧੀਮੀ ਸੁਰ ਆਧੁਨਿਕ ਸੰਵੇਦਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਸਿਰਫ 'ਗ਼ਲਤ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਬੋਲਣ।' 
ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਲੋੜ ਹੈ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਸਿਰਜਣ ਕਾਰਜ਼ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਚੋਡ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਕੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਾਹਿਤਕ ਅਥਵਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਰਤਾਰੇ ਉਤੇ 
ਛਾਅ ਜਾਣ ਦੀ; ਲੋੜ ਹੈ ਨਾਟਕ, ਨਾਵਲ, ਫਿਲਮ ਕਲਾ, ਚਿਤਰ ਕਲਾ, ਆਲੋਚਨਾ ਰਾਹੀ” ਇਕ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਸਫੌਟ (੦0।(0781 €੩0165160) ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ; ਲੌੜ ਅਜ ਹੈ ਸੁਹਿਰਦ 
ਭਾਵਨਾ ਤੋ` ਵਿਵੇਕਮਈ ਰੋਸ਼ਨੀ ਅਤੇ ਪੁਚਡ ਚੇਤਨਾ ਤਕ ਪੁਜਣ ਦੀ ! ਕੀ ਅਜਿਹੇ ਕਾਰਜ ਢ 
ਸਿਆਸੀ ਸੋਗਰਾਮ ਵਿਚ ਘਟ ਯੋਗਦਾਨ ਹੈ ? ਤਾਂ ਫਿਰ ਕਿਉ' ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਤਟਸਥ ਫਰੇਮ ਢੇ 
ਭਾਵੁਕ ਸੰਚਾਰ ਨੂੰ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਾਹਿਤ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ? ਕੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਲਈ ਸਥਾਪਤ 
ਕਲਚਰ ਅਤੇ ਭੁਸ਼ਟ ਚੇਤਨਾ (18 ੦੦0561009॥85) ਨੂੰ ਨੀਗੋਟ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” ? 
ਕੀ ਅਜਿਹੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਜੌ ਸਥਾਪਤ ਕਲਜ਼ਰ ਅਤੇ ਭੁਸ਼ਟ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉਭਾਰਦਾ ਹੈ, ਸਿਰਫ਼ 
ਕਮੀਨਗੀਆਂ-ਭਰੇ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਸੈਵੇਦਨਾ ਕਹਿ ਦੇਣ ਨਾਲ ਹੀ ਗੱਲ ਬਣ ਜਾਣੀ ਹੈ? 
ਇਹ ਕਿਵੇ ਮੰਨ ਲਿਆ ਗਿਆ ਕਿ ਜੋ ਗ਼ਲਤ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ,ਉਚੀ ਸੁਰ ਵਿਚ ਨਹੀ ਬੋਲਦੇ 
ਉਹ ਕਮੀਨਗੀਆਂ-ਭਰੇ ਸਮਝੌਤਾਵਾਦੀ ਹਨ ਅਤੇ ਜੌ ਅਜਿਹਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਸੂਰਬੀਰ ? ਜਦੋ” 
ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰੀ' 'ਧਾਰਮਿਕ' ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਮਹਿਸੂਸ ਇਹ 
ਹੁਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਜ ਬੌਧਿਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਨਜਿੱਠਣ ਦੀ ਲੌੜ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋ” ਕਿਤੇ ਵੱਧ ਹੈ । 
ਜਦ ਉਹ ਆਪਣੇ ਨਾਟਕਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਵਿਧੀ ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਲਈ ਕਿ 
ਇਵੇਂ ਗੱਲ ਦਰਸ਼ਕਾਂ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪੱਲੋ ਪੈਦੀ ਹੈ । ਗੱਲ ਜੌ ਆਮ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਣੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਲੋੜ ਸਿਰਜਣ-ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸੋਘਰਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜੁਗਤਾਂ ਦੀ ਭਾਲ ਕਰਨ 
ਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਕਿਰਤ ਆਪਣਾ ਸਮਾਜਕ ਰੋਲ ਵੀ ਨਿਭਾਵੇ ਅਤੇ ਕਲਚਰਲ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਸਮੇ 
ਦਾ ਹਾਣੀ ਬਣਾ ਕੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਲਚਰ ਵਲ ਲੌ ਜਾਵੇ । ਬੁਰਜੁਆ ਸਥਾਪਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ 
ਭਾਵਕਤਾ--ਕਵਿਤਾ ਅਤ ਪੱਤਰਕਾਰੀ ਦਨਾਂ ਵਿਚ--ਇਸ ਲਈ ਰਾਸ ਆਉਦੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ 
ਭਾਵਨਾ ਤੋ` ਭਾਵੁਕਤਾ ਤਕ ਪੁਜਣ ਦਾ ਆਪ-ਮੁਹਾਰਾਪਣ ਸੋਭਵ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹਥਿਆਰ ਨੂੰ 
ਖੁੰਢਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਬੇਸ਼” ਦਾ ਸਾਰਾ ਜੀਵਨ ਇਸ 'ਭਾਵੁਕਤਾ' ਵਿਰੁੱਧ ਯੁਧ ਕਰਦਿਆਂ ਲੰਘਿਆ । 
' ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਗ਼ਲਤ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਰੁੱਧ'' ਬੋਲਣ ਲਿਖਣ ਦੇ ਕਈ ਢੋਗ ਹਨ। ਇਹਸ਼ਰ ਵੀ 
ਹ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ਸ਼ਨ, ਜ਼ੁਲਮ ਦਾ ਵਿਰਧ ਪਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਗਤ ਵੀ । ਕਵਿਤਾ ਅਥਵਾਂ 
ਸਿਰਜਣ ਸ਼ੋਰ ਦੀ ਥਾਂ 'ਚੁਪ' ਪੈਂਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤੁਫ਼ਾਨੀ ਚੁਪ ! ਅਜਿਹੀ 'ਚੁਪ' ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਈ 
ਯੋਧਾ ਕਿਸੇ ਉਚੇਰੇ ਕਾਰਜ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ ਕਵਿਤਾ 'ਸਮਝੇ 
ਨੂੰ ਸਮਝਾਣ ਲਗ ਪਏ, ਇਹ ਕਲਚਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਸਬ-ਟੌਕਸਟ ਹੀ ਨਹੀ ਬਣਦੀ ਸਗੋ 
ਬਹੁ-ਭੇਤੀ ਅਰਥ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਵ' ਆਪਣੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਦੇ ਖ਼ੋਰ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁੰਮ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਤਿਧੁਨੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀ ਕਰਦੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੌਤਨਾਂ 
ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੁਦੀ ਹੈ । 
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ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰੀ` ਕਿਸੇ ਸੀਮਾ-ਵੱਸ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਭਾਸ਼ਕ ਉਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਉੱਨਾਂ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਜਿਨਾਂ ਉਹ ਪਾਬਲੋਂ ਨੈਰੂਦਾ ਜਾਂ _ਨਾਜ਼ਮ ਹਿਕਮਤ ਨੂੰ; ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ 
ਉਨਾਂ ਲਈ ਪਾਤਰ ਅਤੇ ਪਾਸ਼ ਦੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਵਾਲੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵੀ ਉੱਨਾ ਹੀ ਮਹੱਤਵ 
1 ਹੈ ਜਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਜਾਅਲੀ 'ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ' ਕਵਿਤਾ ਦਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਟਕ ਵੀ ਕਿਸੇ ਕਲਾਤਮਕ 
ਵਿੰਗ-ਟੇਢ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਪੈਦੇ; ਉਹ ਸਿੱਧਾ ਸੁਨੰਹਾਂ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਦੇ ਸੋਚਿਆ ਨਹੀਂ 
ਕਿ ਅੰਤ ਕਲਾਤਮਕ ਜੁਗਤਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਟੈਕਸਟ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੁਰਜੀਤ 
ਪਾਤਰ, ਪਾਸ਼, ਲਾਲ ਸਿੰਘ ਦਿਲ ਅਤੇ ਚੈਦਨ ਦੀਆਂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ । ਕ੍ਰਾਂਭੀਕਾਰੀ 
ਕਲਾ ਦਾ ਕੰਮ ਹੈ ਸਿੱਧੀਆਂ ਸਪਾਟ ਭਾਸ਼ਕ ਜੁਗਤਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਸਾਧਨਾ ਰਾਹੀ` ਵਰਤਣਾ ਕਿ ਉਹ 
ਬਰਜਆ ਸਥਾਪਤ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਮੁੰਹ ਦੇ ਸ਼ੋਰ ਵਿਚ ਹੀ ਭਸਮ ਕਰ ਦੇਵੇ । ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ 
੧ ਟੈਕਸਟ ਸਿਰਜਕ ਬੁਰਜੁਆ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਇਸੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੌ` ਹੀ ਵਰਤਦਾ ਹੈ । ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਸਪਰਸ਼ ਨਾਲ ਬੁਰਜੁਆ ਸੁਹਜ ਦੀ ਰੂਪਵਾਦੀ ਉਤਕੇਠਾ ਬਿਨਾਂ ਆਵਾਜ਼ ਉੱਚਾ ਕੀਤਿਆਂ 
ਸ ਰ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ । ਅਜ ਹਿੰਦੀ ਵਿਚ 'ਜਨਵਾਦੀ ਕਵਿਤਾ' ਦੀ ਲਹਿਰ ਨੰ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਕ 
੧ ਅਜਿਹੇ ਕਾਵਿ-ਮਹਾਵਰੇ (੦੬੧ 161610) ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿਤਾ ਹੈ ਜੋ ਨਾ ਭੂਤਮੁਖੀ ਕਾਵਿ ਜੁਗਤਾਂ 
ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤ ਨਾ ਬਿੰਬਾਂ ਦੇ ਜਮਗੱਟੇ ਨੂੰ । ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਨੇ ਆਪਣੀ 
। ਪਭੁਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜੋ 'ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਸਾਹਮਣਾ' ਕਰਨ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦੀ ਹੈ । 
ਰ੍‌ ਉਥੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਸਫੋਟ ਨਵੀ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸਿਰਜਣ ਰਾਹੀ" ਹੀ ਕਾਉ'ਟਰ ਕਲਚਰ ਦੀ 
ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਬਦਲ ਸਕਿਆ ਹੈ। ਬੁਰਜੁਆ ਸੁਹਜ ਰਾਹੀ” ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਕ੍ਰੱਪਸ਼ਨ ਅਜ ਹਿੰਦੀ 
ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਮਸਲਾ ਨਹੀ” ਰਿਹਾ । ਇਹ ਗੱਲ ਵਿਚਾਰਨ ਵਾਲੀ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੀ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਨਵੇ' 

ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਪਾਸ਼ ਤੇ ਚੋਦਨ ਸਭ ਤੋ` ਵੱਧ ਪਹਿਚਾਣੇ ਗਏ ਕਵੀ ਹਨ । 
ਮੈ ਨਹੀ` ਜਾਣਦਾ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰੀ' 'ਆਧੁਨਿਕ' ਸੋਵੇਦਨਾ ਤੋੱ` ਕੀ ਭਾਵ ਲੈਦੇ ਹਨ । 
ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਤ` ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ ਹਨ 
(ਅਤੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਸਹੀ ਵੀ ਹਨ) ਜੌ ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਜਾਣੀ ਗਈ ਹੈ। ਪਰ 
ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਨਹੀ ਕਿ ਸਾਰੀ ਉਹ ਕਵਿਤਾ ਜੋ ਮਹਾਂਨਗਰੀ ਸੋਵੇਦਨਾ ਅਤੇ ਨਿਮਨ ਮੱਧ- 
ਸ਼ੋਣੀ ਦੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਦਨੋਪਣ ਅਤੇ 'ਪੀੜਾ' ਦਾ ਬਿੰਬ ਉਭਾਰਦੀ ਹੈ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਕਰਕੇ ਵਗਾਹ 
ਸੁਟਣ ਯੋਗ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਸੁਚੇਤ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਅਨਿਆਂ ਵਿਰੁਧ ਨਹੀ" ਬੋਲਦੀ । ਇਸ 
ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਅਗਲੇ ਮਹੀਨੇ ਦੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਨ ਦੇ ਇਰਾਦੇ ਨਾਲ ਅਜੇ 'ਆਧੁਨਿਕਤਾ' ਅਤੋਂ 
ਇਸ ਦੇ ਪੱਛਮੀ ਰੂਪ ਬਾਰੇ ਸੈਖੋਪ ਚਰਚਾ ਕਰਨਾ ਮੈ" ਜ਼ਰੂਰੀ ਇਸ ਲਈ ਸੁਮਝਦਾ ਕਿਉ'ਕਿ ਆਧੁ- 
ਨਿਕਤਾ ਦਾ ਤੀਜੋ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਜੌ ਸੈਕਲਪ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਉਸਦਾ ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 
ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਟੈਕਸਟ ਨਾਲ ਨਹੀ । ਆਧੁਨਿਕ ਹੋਣ ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ--ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੀਆਂ 
ਜਟਿਲਤਾਵਾਂ ਦੀ ਗ਼ਹਿਰਾਈ ਤਕ ਪੁੱਜਣਾ । ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਵਾਲਾ ਆਧੁਨਿਕ ਕਵੀ ਆਪਣੇ 
ਸਿਆਸੀ ਕਿਰਦਾਰ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਸਾਹਿਤਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਜ਼ਿਮੋਵਾਰੀ ਬਾਰੇ ਵੀ 
ਸੁੱਚੌਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 'ਆਧੁਨਿਕਤਾ' ਦੇ ਅਰਥ ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹੀ ਹਨ । ਪਰ ਉਥੋਂ” ਦੇ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਦੀਆਂ ਜਟਿਲਤਾਵਾਂ ਅਲੱਗ ਹਨ । ਉਥੋਂ ਦੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਗਾਮੀ ਜੀਵਨ 
ਦਰਸ਼ਨ (੧1130204040) ਪਿਛੇ ਪੂਰਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਇਤਿਹ'ਸ ਹੀ ਨਹੀ', ਇਸਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ 
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ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਦਾ ਸਿਖਰ 'ਤੇ ਪੁਜ ਰਿਹਾ ਸੈਕਟ ਵੀ ਹੈ। ਬੁਤਜਆ ਗ਼ਲਕੇ ਨੇ ਉਥੋਂ” ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਦੀਆਂ ਮਿੱਥਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਜਕੜ ਰੱਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਜ਼ 
ਸੀਮਾ ਤੇ ਬਾਹਰ ਨਾਂ ਤਾਂ ਵੇਖ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸੋਚ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਭਰਾਂਤੀ ਇਹ ਪੈਦਾ 
ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸੁਤੌਤਰ ਹੈ, ਯਨੀ ਕਿ ਉਹ ਬੁਰਜੁਆ ਖੱਪਤ ਕਲਚਰ ਦੀ ਫਾਹੀ 
ਲਈ ਸੁਤੌਤਰ ਹੈ। ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਕੁਝ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਫ਼ੈਸ਼ਨ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਪੱਛਮੀ 
ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਦੇ ਮੌਜੂਦਾ ਰੂਪ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ, ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਦੋ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਿਛੋਕੜ 
ਅਚੇਤ ਜਾਂ ਸੁਚੇਤ ਸਮਝਣ ਦੇ । ਜਿਹੜੀ ਗੱਲ ਪੱਛਮੀ ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਬਾਰੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਣ 
ਵਾਲ ਹੈ ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਇਤਿਹਾਸ ਸਮਕਾਲੀ ਪਦਾਰਥਕ ਕੀਮਤਾਂ ਛੇ 
ਅਨੁਕੂਲ ਨਿਖੰਧ ਤੋ ਨਿਖੋਧ ਤਕ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਥੇ ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਹਰ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਅਤੇ ਇਸ ਰਾਹੀ ਕਿਸੇ ਨਵੇ ਬਦਲ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਨਾ ਕਰ ਸਕਣਾ । ਰਚਨਾਤਮਕ 
ਜੀਵਨ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਅਣਹੋ'ਦ ਕਰਕੇ ਪੱਛਮ ਦਾ ਸਿਰਜਕ ਤੇ ਚਿੰਤਕ ਕਿਸੇ ਨਵੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਨੰ 
ਸਿਰਜਣ ਦੇ ਅਸਮਰਥ ਹੈ । ਉਥੋਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਅਤੇ ਬੌਧਿਕ ਲੈੱਡ-ਸਕੇਪ ਖੰਡਰਾਤ ਦ। 
ਬਿੰਬ ਉਸਾਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਉਥੋ' ਦੀ ਅਰਥ-ਵਿਵਸਥਾ ਲਈ ਰੱਜ ਕੇ 
ਸੁਖਾਵੀ' ਹੈ । ਉਥੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ, ਸਭਿਆਚਾਰ, ਮਾਨਵਵਾਦ, ਮਨੁੱਖ, ਸਾਹਿਤ--ਸਭ 
ਦੀ ਮੌਤ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਖੱਪਤ ਕਲਚਰ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਬਦਲੇ 'ਜਾਜ਼-ਐੱਡ 
ਜੀਨ ਵਿਡੀਉ-ਗੇਮਜ਼ ਇਲੈਕਟਰੋਨਿਕ ਐੱਡ ਕੇਪਿਉਟਰ 'ਕ੍ਰਾਂਤੀ', ਅਤੇ ਮਾਸ-ਮੀਡੀਆ ਰਾਹੀ” 
ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਰੂਪ ਹੀ ਬਦਲ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਹੁਣ ਉਥੇ ਕਲਚਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਰਚਨਾਤਮਕ ਤਾਂਘ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ; ਇਸ ਨੂੰ ਮਸ਼ੀਨਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ 'ਆਧੁਨਿਕ' ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਆਧਾਰ ਨਹੀ” । 
ਜਿਹੜੇ ਕਵੀ ਇਸ ਪਾਸੋ ਪ੍ਰੇਰੇ ਗਏ ਉਹ ਬੁਰਜੁਆ ਸਮਾਜ ਤੋਂ` ਵਿਯੋਗੇ ਹੋਏ ਨਹੀ ਸਨ ਸਗੋਂ' 
ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ ਸਾਹਿਤਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਸੰਭਵ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਤੋ ਵਿਯੋਗੇ 
ਹੋਏ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਵਿਤਾ ਰਾਹੀ” ਜੋ ਕੋਈ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਹੀ' ਪਾਇਆ ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿ ਕਵਿਤਾ 'ਫਰਾਡ' ਤੇ 'ਝੂਠ' ਹਜ਼ਮ ਨਹੀ' ਕਰ ਸਕਦੀ । ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ 
'ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਬਿਨਾਂ ਲਿਖੀ ਹੀ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਦਾਂ 
ਅਰਥ ਇਹ ਨਹੀ ਕਿ ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੋਵੇਗੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰੀ” 
ਕ੍ਰਾਂਤੀਗਾਰੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਕ੍ਹਾਂਤੀਕਾਰ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕੌਈ ਮਹੱਤਵ 
ਨਹੀ" ਰਖਦਾ ਜੇ ਕਵੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨੇ 'ਟੈਕਸਟ' ਦਾ ਰੂਪ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਨਹੀ ਕਰਨਾ । 
ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੀਆਂ ਜਟਿੱਲਤਾਵਾਂ ਦੀ ਗ਼ਹਿਰਾਈ ਤਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਵੀ ਸਿਰਜਣ- 
ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਵਿਚੇ ਗੁਜ਼ਰ ਕੇ ਪੁਜਦਾ ਹੈ, ਸੈਕਲਪੀ ਫਾਰਮੂਲੇਸ਼ਨਾਂ ਜਾਂ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਭਾਵੁਕਤਾ 
ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਕੇ ਨਹੀ” । ਸਾਧਾਰਨ ਬੋਲ ਚਾਲ ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਲਚਰ ਦੀ ਸਬ- 
ਟੈਕਸਟ ਹੈ । ਜੇ ਇਹ ਕਿਸੇ ਅਨੁਭਵੀ ਗੱਲ ਦਾ ਵੀ ਸੰਚਾਰ ਹੈ ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 
ਟੈਕਸਟ ਨਹੀ ਬਣਦੀ । ਜੋ ਕੁਝ ਦਿਸਦਾ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਭਾਸ਼ਕ ਸੈਚਾਰ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਹਲਕੀ ਜਿਹੀ 
ਪਰਤ ਨੂੰ ਹੀ ਪਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਭਾਸ਼ਕ ਸੰਚਾਰ ਆਮ ਬੋਲ-ਚਾਲ ਦੇ ਵਿਹਾਰਕ ਸੰਚਾਰ 
ਦੇ ਸੀਮਤ ਦਾਇਰੇ ਦੇ ਨੇੜੋ-ਤੋੜੇ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਜਿੰਨੀ ਨੇੜਤਾ ਕਿਸੇ ਕਿਰਤ ਦੀ ਵਿਹਾਰਕ 
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ਹੂ 








ਰ਼ ਵਾਲੀ ਭਾਤਾ ਨਾਲ ਹੋਵੇਗੀ ਉੱਨੀ ਪੇਤਲੀ ਅਤੇ ਨਿ ਕੱਹਰੀ ਉਸ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਪਰਤ । 
ਨ ਲੌਟਮਾਨ ਇਸੇ ਨੂੰ ਹੀ 'ਸਈ-ਟੈਕਸਟ' ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਵਿਚ 


ਸ 


ਰੁਸੀ ਵਿਦਵਾਂ ੧ ।ਹਦ ੩ ਵਿ 
ਇੱ, ਦੀਆਂ ਉਹ _0101611510015 ਨਹੀ` ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਜੋ ਸਿਰਜਤ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀਆਂ 
4 ਜਿਹੜੀ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਬਹੁਭੇਤੀ ਅਰਥਾਂ ਰਾਹੀ ਯਥਾਰਥ ਬਾਰੇ 'ਇਨਸਾਈਟ' ਪੈਦਾ ਨਹੀ” 


ਕਰ ਸਦੀ ਉਹ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਸਿਰਜਣ ਕਾਰਜ ਤੋਂ ਖਾਰਜ ਹੋ ਕੇ ਕਿਸੇ ਜਾਅਲੀ ਪ੍ਰਯਾਸ ਵਿਚ 
ਜੱਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈਂ । ਅਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਟੈਕਸਟ ਬਣਨ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਪੰਦਾ ਨਹੀ” 
ਹੁੰਦਾ, ਉਹ ਭਾਵੇ” ਕਿੰਨੀਆਂ ਹੀ 'ਪਵਿੱਤਰ ਭਾਵਨਾਵਾਂ' ਦੀ ਦੇਣ ਕਿਉ” ਨਾ ਹੋਵੇ । ਮਕਾਨਕੀ 
ਜਾਅਲੀਪਣ ਬਾਰੇ ਚੌਕਸ ਉਹੀ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਿਰਜਤ ਕਾਵਿ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸਿਖਰ ਅਥਵਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਲਚਰ ਤਕ ਪੁੱਜਣ ਲਈ ਵਚਨਬੱਧ ਹੋਵੇ । ਜਿਥੋਂ ਵਿਹਾਰਕ 
ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀ' ਹੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜਣ ਭੁੱਖ ਸੀਮਤ ਰਖੀ ਜਾਵੇ ਉਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਵਲ 
ਨਹੀਂ, ਸਗ ਪੱਤਣ ਵਲ ਵੱਧ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰ' ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ 
ਸਭਾਅ ਵਾਲੀਆਂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿਤਾ ਹੈ (ਸਮਤਾ, ਫਰਵਰੀ 81) ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਰਜੀਤ 
ਪਾਤਰ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਜੈਨਅਨ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਸਿਰਜ ਕੇ ਟੈਕਸਟ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਕਵਿਤਾ ਵਿਹਾਰਕ ਭਾਸ਼ਕ ਸੰਚਾਰ ਤੋ` ਕਿਤੇ ਉੱਚੀ ਉੱਠਦੀ ਹੋਈ ਬਹੁਭੇਤੀ ਵਿਸਤਾਰਾਂ ਰਾਹੀ` ਇਕ 
ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 'ਚੁਪ' ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਸਬੈਧ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਣੀ 
ਪ੍ਰਤਿ ਉਸਾਰੂ 'ਪੇਸ਼ਨ' ਨਾਲ ਹੈ। ਅਕਸਰ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਵਕਤੀ ਪ੍ਰਸੇਗਾਂ ਦੇ ਆਸਰੇ ਅਤੇ ਸਮੇ” ਦੀ 
ਮੰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਪ੍ਰਯੋਜਨ-ਯੁਕਤ ਹੋਣ ਦਾ ਤਰਲਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਹ ਸਮੱ ਨਾਨ ਟੌਕਸਟ ਤਾ 
ਸਬ-ਟੈਕਸਟ ਦੇ ਦਰਜੇ ਤਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਪੁਜ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਹ ਖੁਦ ਕਵੀ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਮ 
ਚੁਕੀਆਂ ਜਾਪਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਾਤਰ ਦੀ ਕਵਿਤਾ, ਜੋ ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ” 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਨਕਸਲੀ ਕਵਿਤਾ ਕਾਰਨ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਸਫੋਟ ਦਾ ਪ੍ਰੰਢ ਰੂਪ ਹੈ ਤੇ 
ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਟੈਕਸਟ ਬਣਨ ਦੀ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈ । 

ਕੁਝ ਇਕ ਹੋਰ ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਨਕਸਲੀ ਕਵਿਤਾ ਬਾਰੇ, ਲੇਖ ਦੇ ਦੂਜੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ ਦੇ ਇਰਾਦੇ ਨਾਲ ਮੈ" ਹਾਲੀ ਗੱਲ ਏਥੋ ਹੀ ਖਤਮ ਕਰਦਾ' ਹਾਂ । 





ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖੋ ਲੇਖਾਂ ਦਾ ਸੈਗ੍ਰਿਹ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੁ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਜੋਗ ਦਾ 
ਮਸਲਾ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਦੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸਰਬੱਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ 
ਆਦਿ ਲੇਖਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਬਾਬਰਵਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਵਾਲੇ ਲੇਖ ਵੀ ਹਨ । ਸਫ਼ੇ 200, ਸੁੰਦਰ ਦਿੱਖ, ਮੁਲ : 15 ਰੁਪੈ, 1.50 ਪੌੱਡ, 2.75 ਡਾਲਰ । 





ਨੋਟ : ਸੋਧ ਦੇ ਲੋਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੋਪਾਦਕ ਸੇਧ ਦਾ 
ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ ਜ਼ਤੂਰੀ ਨਹੀਂ ਹੈ । 
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ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਦਾ ਨਾਇਕ--2 
ਪਰ: ਤੇਜਵੇਤ ਮਾਨ 


“ਤਤਤਤ==ਤਵਤਤਤਵ.. 
ਰਾ ( . ੩੮੫ ਤਤ ਦਾਲ ਕੂ ਲਵਾ ਤਰਾਰ ੩੮0੩੮ _ ਹ ਅਰ ਅਰ 2, 07008 ਅ੩ ਸਰ 000000 ੨ ਅਰਰ00000020 ਹਰਗਰਗ਼ਰ਼ਰ਼ਰਣ -ਫ਼ਡਡ::>੨> __ਹ[ 


ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਤੀਜੇ ਨਾਵਲ ਕੁਵੇਲਾ ਦਾ ਘਟਨਾ-ਸਥਾਨ ਵੀ ਇਕ ਮੰਡੀ ਹੀ ਹੈ। 
ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦੋ ਭਾਈਆਂ ਦੀ ਭੋਣ, ਦੋਵੇ ਡਾਕਟਰ ਹਨ । ਵੱਡੇ ਭਰਾ ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣਾ 
ਹਸਪਤਾਲ ਖੋਲ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਛੋਟੇ ਭਰਾ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਵੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸ਼ਹਿਰ ਸਰਕਾਰੀ ਹਸਪਤਾਲ 
ਵਿਚ ਡਾਕਟਰ ਹਨ । ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਤਿੰਨ ਵਰੇ ਵਿਆਹੁਤਾ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਨ ਤੋ ਬਾਅਦ ਵਿਧਵਾ 
ਹੋ ਗਈ । ਇਹ ਤਿੰਨ ਵਰ੍ਹੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਸਿਖਰ ਦੇ ਦਿਨ ਸਨ ਪਰ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਕੁਝ ਹੋਰ ਹੀ 
ਮਨਜੂਰ ਸੀ । ਉਹ ਦਿੱਲੀ ਵਾਲ ਭੂਆ ਜੀ ਰਾਹੀ” ਮੁਨੀ ਗਿਰ-ਰਾਜ ਦੀ ਚੇਲੀ ਬਣ ਗਈ । ਬਸ ਉਸ 
ਨੂੰ ਸਾਰਾ ਸੈਸਾਰ ਮਿੱਥਿਆ ਮਾਇਆ ਦਿਸਣ ਲਗ ਪਿਆ । ਭਰਾ ਜੀ ਨੇ ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਥਾਂ ਲੌ ਕੇ ਇਕ 
ਸੱਤਸੈਗ ਮੰਦਰ ਬਣਵਾ ਦਿਤਾ । ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦੀ ਸੋਭਾ ਵਧੀ--ਗੁਰਦੇਵ ਨੇ ਵਿਆਖਿਆਨ ਦਿਤੇ । 
ਤੀਵੀਆਂ ਢਾਣੀਆਂ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ਆਉਣ ਲਗੀਆਂ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਇਸ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਕੇਸਰੀ ਨਾਂ ਦੀ ਇਕ 
ਹੋਰ ਵਿਧਵਾ ਆ ਗਈ ਜੋ ਪੰਜ ਵਰੇ ਸੁਹਾਗਣ ਰਹੀ ਸੀ । ਇਕ ਮੁੰਡਾ ਤੇ ਇਕ ਕੁੜੀ ਵੀ ਉਸ ਦੇ 
ਹੋਏ, ਪਰ ਉਹ ਛੇਤੀ ਹੀ ਭਗਵਾਨ ਨੇ ਵਾਪਸ ਲੈ ਲਏਂ । ਅੰਤ ਸੱਤਸੈਗ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੋਣ ਲਈ ਉਹ 
ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦੀ ਚੇਲੀ ਬਣ ਗਈ । ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦਿਨ-ਬ-ਦਿਨ ਆਪਣਾ ਨਾਤਾ ਸੋਸਾਰ ਨਾਲੋ ਤੋੜਦੀ 
ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਉਸ ਦਾ ਭਤੀਜਾ ਮਰਿਆ, ਜਾਣੋ ਕੁਝ ਨਹੀ" ਸੀ ਹੋਇਆ । ਉਹ ਬਿਨਾਂ ਚਿਹਰੇਂ 
ਦੀ ਘਬਰਾਹਟ ਦੇ ਨਿਤਨੇਮ ਅਨੁਸਾਰ ਮੰਦਰ ਆਈ, ਪੁਜਾ ਕੀਤੀ । ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਮਾਣ ਹੋਰ 
ਵੀ ਵਧ ਗਿਆ । ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ 'ਮੀਰਾ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ ਲਗਣ ਲਗੀ, ਭਗਤੀ ਦਾ ਪੂਰਨ ਆਦਰਸ਼ । 
ਤੀਵੀਆਂ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ :--''ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਬੈਦੇ ਸੁਰਗਾਂ ਨੂੰ ਜਾਂਦੇ ਐ ਆਪਣੇ ਵਰਗੇ ਤਾਂ ਨਰਕ ਦੈ 
ਜੀਵ ਐ । ਆਪਣੀ ਕਾਹਦੀ ਭਗਤੀ ਐ ਸੁਰਤ ਤਾਂ ਘਰੇ ਪਈ ਐ।'' ਕੇਸਰੀ ਰੋਣ ਲਗੀ ਤਾਂ 
“ਭਗਵਾਨ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪੌ-ਭਗਵਾਨ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪੋ' ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ । "ਕਰਮ ਕਰੋ-ਹੇਂ 
ਅਰਜਨ-ਆਤਮਾ ਅਮਰ ਹੈ--ਸਰੀਰ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਹੈ--ਘੜੇ ਵਾਂਗ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਹੈ--'` ਗੀਤਾ ਦਾ 
ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ । ਪਰ ਕੇਸਰੀ 'ਘਰ' ਤੋ ਨਿਰਮੌਹੀ ਨਹੀ' ਸੀ ਹੋਈ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਮੀਰਾ ਵਾਂਗ 
ਸੁਹਾਗਣ ਸਮਝਦੀ ਸੀ । ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਵਾਨ ਉਹਦੇ ਸਨ । ਉਹ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਕਰਦੀ-ਘੁੰਗਰੂ ਬੈਣ੍ਹ ਕੇ 
ਨਚਦੀ (ਪਰ ਲੌਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਉਹਲੇ) ਕੇਸਰੀ ਦਾ ਸ਼ਿਵ ਰਾਮ ਵਿਆਹ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਉੱਹਣੂੰ 
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ਣ ਆਉਂਦਾ ਸੀ । ਫੇਰ ਹਰਦੁਆਰ ਚਲਾ ਗਿਆ, ਸਨਿਆਸੀ ਬਣ ਗਿਆ । ਉਥੋ' ਚਿਠੀਆਂ 
ਆਉ'ਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ, ਏਥੋ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਵੀ ਕਈ ਵਾਰ ਮਿਲਣ ਆਇਆ, ਅੰਤ ਉਹ ਇਕ ਦਿਨ 
ਜਪਣ ਸ਼ਿਵ ਰਾਮ ਕੌਲ ਭੱਜ ਗਈ (ਉਹ ਕਪੜੇ ਸਿਉਣ ਦਾ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਸੀ) ਕੇਸਰੀ ਜਦੋ" 
ਸਤਸੰਗ ਮੰਦਰ ਦੀ ਸੋਵਾ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਸਜ ਧਜ ਕੇ ਚਮਕਦੀ ਦਮਕਦੀ ਅਵੱਸਥਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ 
ਤਾਂ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰ ਸ਼ੱਕ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋਇਆ, ਪਰ “ਇਹ ਸੋਚਣਾ ਪਾਪ ਹੈ'' ਦੀ ਸੋਚ ਅਧੀਨ 
ਉਸ ਨੇ ਸ਼ੱਕ ਨੂੰ ਪੱਕਾ ਨਾ ਕੀਤਾ । ਜਦ ਕਦੇ ਕੇਸਰੀ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਦੇਰ ਹੋ ਜਾਣ 
ਉਤੇ 'ਘਰ ਨਹੀ' ਜਾਣਾ` ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕਰਦੀ, ਤਾਂ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ''ਆਪਣਾ ਘਰ ਕਿਹੜੈ'' ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਜਰੂਰ ਹੁੰਦਾ । “ਭਗਵਾਨ ਲੀਲ੍ਹਾ ਕਿਉ ਰਚਾਉਂਦੇ, ਜੋ ਦੁਖ ਹੀ ਦੇਣੇ ਐ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਭਗਤ ਕਿਉ ਬਣਾਉ'ਦੈ'' । ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦਾ ਮਨ ਉਚਾਟ ਹੋ ਗਿਆ । ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਪੂਜਾ ਕਰਦੀ ਨੂੰ 
ਬੇਹੋਸ਼ੀ ਦਾ ਦੌਰਾ ਪੈ ਗਿਆ । ਅਚਾਨਕ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੰ ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹਸਪਤਾਲ ਵਿਚ ਨਰਸ 
ਬੁਣਨ ਦੀ ਚੌਸ਼ਟਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ । ਮੰਦਰ ਵਲੋ` ਹਸਪਤਾਲ ਵਲ ! ਭਰਾ ਦਾ ਹਸਪਤਾਲ ਨਰਕ, ਕੋਈ 
ਦਵਾਈ ਨਹੀ', ਕੋਈ ਈਮਾਰਤ ਨਹੀ”, ਕੋਈ ਫਰਨੀਚਰ ਨਹੀ', ਬੇਈਮਾਨੀ ਨਾਲ ਜੱਟਾਂ ਨੂੰ ਲੁੱਟਣ ਦਾ 
ਅੱਡਾ. ਸਰਕਾਰੀ ਹਸਪਤਾਲ ਦੇ ਡਾਕਟਰ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਦਵਾਈਆਂ ਦੀ ਬਲੌਕ । ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦਾ 
ਮਨ ਬੜਾ ਤੜਫ਼ਿਆ । ਉਸ ਨੇ ਸ਼ਿਵ ਵਾਂਗ ਲਕਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਦੁੱਖ ਪੀ ਜਾਣ ਦੀ ਧਾਰੀ । ਇਕ ਨਵਾਂ 
ਆਦਰਸ਼ਕ ਹਸਪਤਾਲ ਖੋਹਲਣ ਦੀ ਸਕੀਮ ਬਣਾਈ । ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਸੋਸਾਰਕ ਮਾਇਆ ਜਾਲ ਵਿਚ 
ਫੌਰ ਫਸ ਗਈ । ਸਭ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਵਿਰੋਧ ਹੌਣ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ ਬੜੀ ਨਿਰਾਸਤਾ ਹੋਈ । ਇਸ ਨਿਰਾਸਤਾ 
ਨੇ ਉਸ ਵਿਚ ਬਦਲੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿਤਾ । ਇਸ ਬਦਲ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ ਉਸ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਭਰਾ ਤੋ ਆਪਣੇ ਹਿਸੇਂ ਦਾ ਘਰ ਮੰਗ ਲਿਆ, ਘਰ ਵੌਡ ਦਿਤਾ ਗਿਆ । ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਨੇ 
ਆਪਣਾ ਹਿਸਾ ਵੀ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿਤਾ । ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੇ ਇਸ ਘਰ ਵਿਚ ਇਕ ਸਕੂਲ ਖੌਲ੍ਹ 
ਲਿਆ । ਸਕੂਲ ਵਿਚ ਇਕ ਐਮ. ਏ. ਇਕਨਾਮਿਕਸ ਅਤੇ ਬੀ. ਅੰਡ ਮਾਸਟਰ ਸੁਰਿੰਦਰ ਕ੍ਰਮਾਰ ਦੋ 
ਸੌ ਰੁਪਏ ਮਹੀਨੇ' ਤੇ ਰਖ ਲਿਆ । ਕੇਸਰੀ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਘਰ ਵਾਲਾ ਸ਼ਿਵ ਰਾਮ ਵੀਆ ਗਏ। 
ਲੋਕ ਚਰਚਾ ਹੋਈ ਅਤੇ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਵੱਡੇ ਭਰਾ ਜੀ ਵਲੋ ਤਾੜਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਸੁਰਿੰਦਰ ਕੁਮਾਰ 
ਨੇ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਬੜੇ ਬੇਬਾਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਦੋ ਰਾਹਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿਹਾ : 
ਅਡਬਰ ਛਡ ਕੇ ਸਨਿਆਸ ਜਾਂ ਕੇਸਰੀ ਦੀ ਦਲੇਰੀ ਦਾ ਰਾਹ । ਫੋਰ ਉਸ ਨੇ ਸੁਰਿੰਦਰ ਕੁਮਾਰ ਨਾਲ 
ਵਿਆਹ ਕਰਵਾ ਲਿਆ । ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਭੁਚਾਲ ਆ ਗਿਆ। ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਵੀ ਚੌਡੀ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ 
ਗਈ ''ਮੈ' ਦੇਖੂੰ ਕਿਹੜਾ ਸਾਡੇ ਕੇਨੀ ਅੱਖ ਭਰ ਕੇ ਝਾਕਦੈ ।'' ਸੁਰਿੰਦਰ ਕ੍ਰਮਾਰ ਦੇ ਪੁੱਛਣ ਤ ''ਐਨਾ 
ਗੁੱਸਾ ਕਿਉ'...'', “ਚਿੱਤ ਕਰਾਰਾ ਕਰਨ ਨੂੰ ਜੀਅ ਕਰ ਆਇਆ ਸੀ (ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦਿਆਕੁਰ 
ਬਣ ਗਈ ਸੀ) । ਹੀਰਾ ਦੋਵੀ ਸੁਰਿੰਦਰ ਕੁਮਾਰ ਦੇ ਆਸਰੇ ਪਾਤਾਲ ਤੌ ਤੁਰ ਕੇ ਆਸਮਾਨ ਤਕ 
ਪਹੁੰਚ ਗਈ (ਧਰਤੀ 'ਤੇ ਪਰ ਨਹੀ) । ਉਹ ਇਕੱਲੇ ਰਹਿ ਗਏ, ਸਕੂਲ ਵਿਚੋਂ” ਬੱਚੇ ਘਟ ਗਏ, 
ਮਾਸਟਰਣੀਆਂ ਹੱਟ ਗਈਆਂ । ਪਰ ਹੀਰਾ ਦੋਵੀ ਨੇ ਜ਼ਿੱਦ ਨਾ ਛੱਡੀ । ਸੁਟਿੰਦਰ ਕੁਮਾਰ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਾਈਵੇਟ ਸਕੂਲ ਵਿਚ ਨੌਕਰੀ ਮਿਲ ਜਾਣ 'ਤੇ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਕੁਝ ਚਿਰ ਹੀਰਾ ਦੋਵੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਾਸ 
ਲੈ ਗਿਆ ! ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦੇ ''ਇਕੱਤੀਵੇ' ਜਨਮ ਦਿਨ'' 'ਤੇ ਇਕ ਤਾਰ ਆਈ । ਸੁਰਿੰਦਰ ਕੁਮਾਰ 
ਵੇਰੱਕ ਹਠ ਆ ਕੇ ਮਰ ਗਿਆ ਸੀ (ਮਾਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ) । ਕਰਤੇ ਨੇ ਇਕ ਛਿਨ ਵਿਚ ਪਰਲੋ ਲੈ 
ਆਂਦੀ । ਹੁਣ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਕਪੜੇ ਸਿਊਣ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 'ਆਪਣੇ ਘਰ ਵਿਚ ਚਾਰ 
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ਕੁ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਧੀ ਸੀਮਾ ਨਾਲ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਆਪਣੀ ਆਖਰੀ ਉਪਰ ਜ਼ਿੜ਼ 
ਕੁੜੀ ਨੂੰ ਕੁੱਛੜ ਚੁੱਕੀ ਪੌੜੀਆਂ ਉਤਰਦਿਆਂ ਚੜ੍ਹਦਿਆਂ ਬਤੀਤ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਡਰ ਹੈ ਕਿ 
ਉਸ ਦੀ ਧੀ ਸੀਮਾ ਵੀ ਏਦਾਂ ਹੀ ਆਪਣੀ ਧੀ ਨੂੰ ਕੁਛੜ ਚੁਕ ਕੇ ਪੌੜੀਆਂ ਉਤਰਦਿਆਂ ਚੜਦਿਅ॥ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬਤੀਤ ਕਰੇਗੀ । ਹਨੇਰਾ ਪਸਰ ਗਿਆ । ਹ 

ਇਸ ਨਾਵਲ ਦੀ ਸਾਰੀ ਕੱਥ ਵਿਚ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦਾ ਨਾਇਕਤਵ ਮੌਟਿਫ ਭਗਤਨੀ, ਲੋਕ-ਸੇਵਕ 
ਅਤੇ ਆਜ਼ਾਦ ਔਰਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਤਿੰਨਾ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਹਾਰਦੀ ਹੈ । ਭਗਤਣੀ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹ ਤਾਂ ਮੁਨੀ ਗਿਰਰਾਜ ਦੀ ਚੇਲੀ ਬਣ ਕੇ 'ਲੋਕ ਸਤਿਕਾਰ ਦੀ ਪਾਤਰ ਬਣ ਗਈ, 
ਪਰ ਆਪ ਇਕ ਵਿਧਵਾ ਕੇਸਰੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰੋਗਣ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਰੋਗ ਸਕੀ । ਲੋਕ ਸੇਵਕ ਦੇ ਰਪ 
ਵਿਚ ਉਹ ਸਮਾਜ, ਕਾਨੂੰਨ ਅਤੇ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕੀ । ਹਸਪਤਾਲ ਤਾਂ ਕੀ. ਉਰ 
ਇਕ ਚੋਗਾ ਸਕੂਲ ਵੀ ਨਹੀ' ਚਲਾ ਸਕੀ । ਆਜ਼ਾਦ ਔਰਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੁਰਿੰਦਰ ਕੁਮਾਰ ਨਾਲ 
ਵਿਆਹ ਕਿਸੇ ਸੋਚ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ ਨਹੀ' ਸਗ ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੇ ਹਾਰਾਂ ਦਾ ਬਦਲਾ ਲੋਣ ਦੀ 
ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਕਰਾਇਆ । ਉਪਰੋਕਤ ਤਿੰਨਾਂ ਟੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦਾ ਕਿਰਦਾਰ ਇਹ ਹੈ :-- 

ਪਹਿਲੀ ਟਕਰ :--'ਮੇਰੇ ਤੇ ਗਿਰਧਰ ਗੋਪਾਲ ਦੂਸਰਾ ਨਾ ਕੋਈ ।'' 'ਐਨਕਾਂ ਰੁਮਾਲ ਨਾਲ 
ਬਾਰ ਬਾਰ ਸਾਫ ਕਰਦੀ ।'' 'ਅੱਧੀ ਅੱਧੀ ਰਾਤ ਅਬੜਵ'ਹੇਂ ਉਠਦੀ--ਹਾਰ ਸ਼ਿਗਾਰ ਦਾ ਸਮਾਨ 
ਅਤੇ 'ਉਸਦੀ' ਤਸਵੀਰ ਕੱਢ ਬਹਿੰਦੀ । ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਮਨ ਉਚਾਟ-ਬਹੌਸ਼... < 

ਦੂਸਰੀ ਟੱਕਰ : ''ਤੇਨੂੰ ਕੇਸਰੀ ਦਾ ਪਤਾ ਕਿਧਰ ਗਈ ਐ'' ਬੀਮਾਰ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨਰਸ ਤੋਂ 
ਪੁਛਦੀ ਹੈ । ਤੁਹਾਡੇ ਹਸਪਤਾਲ ਕਿਸੇ ਨਰਸ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ ਭੇਰਾ ਜੀ ', ''ਭਰਾ ਜੀ ਇਹ ਕੋਈ 


ਹਸਪਤਾਲ ਐ ਇਹ ਤਾਂ ਨਰਕ” ਵੀ ਭੈੜੌ, 'ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੇ ਆਪ ਆਪਣੇ ਭਰਾ ਦੇ ਮਗਰ ਪੈ ਕੇ ਇਕ 


ਕੜੀ ਦੀ ਜਾਨ ਬਚਾ ਦਿੱਤੀ । ਕੁੜੀ ਦੀ ਮਾਂ ਅਸੀਸਾਂ ਦੇਣ ਲਗੀ ਤਾਂ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਬੋਲ) : “ਭਗਵਾਨ 
ਦਾ ਨਾਂ ਲਓ ਜੀ--ਸਭ ਓਹੋ ਕਰਨ ਵਾਲੋ--'' 'ਐਵੇ' ਨੀ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਬਣੀਦਾ ਬੀਬੀ'` ਡਾ; 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਵਿਰੋਧ । ਹਸਪਤਾਲ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਮੰਦਰ ਜਾ ਕੇ ਪਰਨ ਕੀਤਾ । ਸੇਠ ਵਲੋ' ਟਰਕਾਵਾਜੀ, 
ਪ੍ਧਾਨ ਵਲੋਂ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ ਅੜਿਚਨ, ਭਰਾ ਵਲੋ ਮੇਰਾ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਕਿਵੇ ਚਲ੍ਹ ਦਾ ਸਵਾਲ । ਹੀਰਾਂ 
ਦੇਵੀ ਦਾ ਜਵਾਬ, ''ਭਗਵਾਨ ਨੇ ਹਰ ਇਕ ਦਾ ਬੰਦੋਬਸਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਭੁਰਾ ਜੀ ` । ਹਸਪਤਾਲ 
ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਜ਼ਿੱਦ ਨੇ ਮੰਦਰ ਵਲੋਂ ਬੇਰੁੱਖੀ ਕਰ ਦਿਤੀ । ਪਰ ਹਸਪਤਾਲ ਨਾ ਖੌਹਲ ਸਕੀ । 

ਤੀਜੀ ਟੱਕਰ : ਹੀਰਾ ਦੋਵੀ : ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਭਲਾ ਕਰਨਾ ਧਰਮ ਪੁੰਨ ਦਾ ਕੌਮਐ। 

ਸੁਰਿੰਦਰ : ਮਨੁੱਖ ਸਿਰਫ ਜਿਉਣ ਤਰਲੇ ਮਾਰਦਾ ਫਿਰਦੇ ਜਾਂ ਫੋਰ ਆਪਣੇ ਹਉਮੇ ਦੀ ਤਸੱਲੀ 
ਲਈ ਜਲੌ ਰਚਦਾ ਰਹਿੰਦੇ । ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਭਲੇ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਸਿਰਫ ਧੋਖਾ ਹੈ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਵੀ, ਲੌਕਾਂ 
ਨਾਲ ਵੀ । (ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦਾ ਲੌਕਾਂ ਲਈ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਬਾਰੇ ਫਤਵਾ) 

ਆਜ਼ਾਦ ਔਰਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਸੁਰਿੰਦਰ ਕੁਮਾਰ ਨਾਲ ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਵਾ ਲਈ । ਸਰਿੰਦਰ 
ਦੇ ਤਿੰਨ ਭੈਣਾਂ ਅਤੇ ਇਕ ਭਰਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰੇ ਹੀ ਉਸ ਤੋਂ ਛੋਟੇ ਹਨ, ਮਾਂ ਦਮੇ ਦੀ ਮਰੀਜ਼ ਹੈ, 
ਪਿਓ ਮਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਜਾਇਦਾਦ ਸਿਰਫ ਇਕ ਛੋਟਾ ਘਰ ਹੈ । ਪਿਤਾ ਜੀ ਕੇਵਲ ਮਾਸਟਰ ਸੀ, 
ਜੇ ਠੱਗ ਹੁਦੇ ਤਾਂ ਜਾਇਦਾਦ ਬਣਾ ਲੈਦੇ । ਸੁਰਿੰਦਰ ਕੁਮਾਰ 'ਮਰਦ' ਜਿਸ ਨਾਲ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੇ 
ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਇਆ : 'ਮੈ' ਸ਼ੋਕਰ ਚਾਰੀਆ ਤਕ ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ 
ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੋਇਐ, ਗੀਤਾ ਬਾਰੇ ਤੁਹ'ਡੇ ਨਾਲ ਕਈ ਗੁਣਾਂ ਵੱਧ ਜਾਣਦਾ । ਧਰਮ ਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਬੋਧਾਂ 
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(ਪਿਛ 








ਬਾਰੇ, ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ਾਸਤਰ ਬਾਰੇ, ਮੇਰਾ ਗਿਆਨ ਕਿਸੇ ਸਾਧਾਰਨ ਵਿਦਵ'ਨ ਨਾਲੌ` ਘਟ ਨਹੀ' । 
(ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦਾ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਗਿਆਨ ਜਿਸ ਦਾ ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਉਸਨੇ ਪਰਚੋਤ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ) । ਇਸਤੀ ਕਿਹੋ ਜੇਹੀ ਹੋਵੇ, ਸਾਥਣ ਹੋਵੇ, ਦੁਖ ਸੁਖ ਵਡ ਸਕੇ, ਪਤੀ ਤੇ ਮਾਂ 
ਪਿਓਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰ ਸਕੇ, ਬਘਿਆੜੀ ਬਣ ਸਕੇ, ਲੋੜ ਪੋਣ ਤੇ ਪਤੀ ਨੂੰ ਲੀਰੋ ਲੀਰ ਕਰ ਸਕੇ'' 
ਲੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾਈਆਂ ਕਿਹੜੇ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਹਨ ?) 
ਟੱਕਰ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨ ਵੇਲ :-- 
ਜਰਿੰਦਰ : ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਮੌਤ ਭਿਆਨਕ ਨਹੀ ਲਗਦੀ ਪਰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਵੇਖ ਕੇ ਵੱਡੇ ਵੱਡੇ 
ਕੰਬ ਜਾਦੇ ਐ । (ਅਮਲ ਵਿਚ ਕਾਇਰਤਾ) 

ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ : ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਵਿਹੜਿਆਂ ਵਿਚ ਈਰਖਾ ਦੀ ਅੱਗ ਮੱਚਦੀ ਵੇਖਾਂਗੇ, ਮੇਰਾ ਮਨ 
ਸ਼ਾਂਤ ਹੋਵੇਗਾ ।' (ਲਕਾਂ ਨੂੰ ਸਾੜਨ ਵਿਚ ਸੁਆਦ | ਲਕ ਭਾਵਨਾ ਆਪਣ ਨਾਲ ਤਿਆਰ ਕਰਨ 
ਦੀ ਕੌਈ ਲੌੜ ਨਹੀ) 

ਸਰਿੰਦਰ : ਜੋ ਮੰਗਤੇ ਨੂੰ ਮੋਹਰਾਂ ਦੀ ਗਾਗਰ ਥਿਆਜੇ ਤਾਂ ਡਰ ਵੀ ਜਾਂਦੇ (ਮੰਗਤੇ ਨੂੰ ਗਾਗਰ 
ਮਿਲ ਹੀ ਗਈ) 

ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ : ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਲੌਕਾਂ ਵਿਚ ਆਪਾਂ ਸੁੱਖੀ ਵਸ ਸਕਾਂਗੇ ? (ਸੁੱਖ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਆ ਹੀ ਗਈ) 

ਸਹਿੰਦਰ : ਚਲੋ ਰੋਟੀ ਖਾਈਏ (ਸਤ ਸਾਲ ਛੋਟਾ ਜੋ ਹੈ) 

ਹੀਰ ਦੇਵੀ : ਭੁਖ ਤਾਂ ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਲੱਗੀ ਸੀ ਪਰ ਹੁਣ ਸ਼ਾਇਦ ਕੁਵੋਲਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਮਰ ਗਈ 
(ਜਵਾਨੀ ਦਾ ਸਿਖਰ ਜੌ ਢੰਲ ਗਿਆ) 

ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ : ਮੈ ਇਹਨਾਂ ਸੜਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸਾੜਨਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹਾਂ (ਈਰਖਾ ਦੀ ਸਿਖਰ, 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਖੁੱਦ ਸੜ ਗਈ) 

ਸਿੱਟਾ : ਸੁਰਿੰਦਰ ਕੁਮਾਰ ਮਾਰਿਆ ਗਿਆ । ਚੋਵੀਆਂ ਸਾਲਾਂ ਦਾ ਸੁਰਿੰਦਰ ਕ੍ਰਮਾਰ । ਬੇਦੇ 
ਦੀ ਕਰਨੀ ਭਗਵਾਨ ਅੱਗੇ ਕੁਝ ਨਹੀ । ਭਗਵਾਨ ਤ` ਬਮੱਖ ਹੋ ਕੇ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੇ ਆਪਣਾ 
ਸੰਸਾਰ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਨਹੀ' ਸੀ । ਪਹਿਲਾ ਪਤੀ ਹੀ ਕਿਉ 
ਮਰਦਾ ? ਜੇ ਉਸ ਦੀ ਕਰਪੀ ਏਦਾਂ ਹੀ ਰਹੀ ਤਾਂ ਹੀਰਾ ਦੰਵੀ ਦੀ ਧੀ ਸੀਮਾਂ ਵੀ ਏੰਦਾਂ ਹੀ ਕਲ ਕੇ 
ਮਰੇਗੀ, ਜਿਵੇ ਹੀਰਾ ਹੁਣ ਠੇਡ ਖਾਂਦੀ ਫਿਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਚਾਨਕ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦੇ ਮੂਹ ਭਗਵਾਨ 
ਦਾ ਨਾਂ ਨਿਕਲਿਆ । ਸਵਾਲ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਹੀਰਾ ਦਵੀ ਹੀ ਆਜ਼ਾਦ ਅਰਤ ਵਜ ਗੁਰਦਿਆਲ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਮੁੱਖ ਪਾਤਰ ਦੇ ਤੋਰ 'ਤੇ ਪਸ਼ ਕਿਉ ਕੀਤੀ ? ਕਸਰੀ ਜੌ ਕਿ ਆਜ਼ਾਦ ਔਰਤ ਵਜ ਜਿੱਤੀ 
ਹੋਈ ਔਰਤ ਹੈ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਪਾਤਰ ਕਿਉ” ਨਹੀ` ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ? ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ 
ਦੁਖਾਂਤ ਇਸੇ ਵਿਚ ਹੈ । ਕੇਸਰੀ ਦੇ ਭੱਜਣ ਦਾ ਕਈ ਵਿਰਧ ਨਹੀ, ਉਸਨ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਇਆ 
ਤਾਂ ਕੋਈ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀ', ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਸ਼ਿਵ ਰਾਮ ਆਉ ਦਾ ਰਿਹਾ ਕੌਈ ਵਿਰਧ ਨਹੀ, ਸ਼ਿਵ ਰਾਮ 
ਤੇ ਉਹ ਇਥੇ ਇਕੱਠੇ ਰਹੇ ਕੋਈ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀ । ਪਰ ਜਦ ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨੇ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾ ਲਿਆ 
ਤਾਂ ਤੂਫ਼ਾਨ ਖੜਾ ਹੋ ਗਿਆ । ਫਿਰ ਕੇਸਰੀ ਨੂੰ ਵੀ ਧਮਕੀਆਂ ਮਿਲਣ ਲਗੀਆਂ । ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਦੀ 
ਤਾਂ ਧੀ ਨੂੰ ਵੀ ਆਜ਼ਾਦ ਔਰਤ ਵਜੋ ਖੜੀ ਹੋਣ ਦਾ 'ਹੁਕਮ' ਨਹੀ' । ਕਿਉਕਿ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ 
ਕਿਸੇ ਪਾਤਰ ਨੂੰ ਵੀ ਨਾਇਕ ਬਣਾਉਣਾ ਨਹੀ" ਚਾਹੁੰਦਾ, ਇਸ ਲਈ ਉਸਨੇ ਕੇਸਰੀ ਨੂੰ ਵੀ ਗਣ ਰੂਪ 
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ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ । ਹੀਰਾ ਦੇਵੀ ਨਾਇਕਾ ਬਣ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ, ਚਾਹੇ ਨਾਵਲ ਵਿਚ 
ਬਾਰ ਬਾਰ ਘੁੰਮੀ ਜਾਵੇ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਪ੍ਰਾਪਤ ਯਥਾਰਥ ਵਿਚ ਅੱਤ ਦੀ ਸਤਿਕਾਰਤ ਤੇ ਅੱਤ ਦੀ 
ਅੜੀਅਲ ਪਾਤਰ ਹੈ । 

ਰੇਤੇ ਦੀ ਇੱਕ ਮੁੱਠੀ ਨਾਵਲ ਦਾ ਘਟਨਾ ਸਥਾਨ ਮਹਾਂ ਨਗਰੀ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਉਸ੍ਫੇ 
ਅਡੰਬਰਾਂ, ਪਾਖੰਡਾਂ ਸਮੇਤ ਇਕ ਛੋਟੇ ਸ਼ਹਿਰ ਤੋਂ' ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਰਾਜਧਾਨੀ ਅਤੇ ਫਿਰ ਇੰਗਲੈ'ਡ ਜਾਣ 
ਤੱਕ ਫੇਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਵਲ ਦੀ ਕਥਾਨਕ ਰੂੜੀ ਵੀ ਮਾਘੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਬਾਪ ਢ 
ਟੇਬਿਆਂ ਤੋ“ ਡਰਦੇ 'ਕਿਸੇ ਬੈਬ ਵਰਗੇ ਕੰਮ ਕਰਨ' ਦੀ ਰੂੜੀ ਦਾ ਹੀ ਅਗਲਾ ਪੜਾਅ ਹੈ । ਅਮਰ 
ਸਿੰਘ ਦਸ ਗਿਆਰਾਂ ਸਾਲ ਦਾ ਸੀ, ਜਦੋ" ਬਾਪੂ ਦੀਆਂ ਜੁੱਤੀਆਂ ਤੋਂ ਡਰਦਾ ਘਰੋ' ਨਿਕਲਿਆ ਸੀ । 
ਸ਼ਾਮਾ ਵੀ ਗੋਲੇ ਆਲੇ ਪਿੰਡ ਏਂਦਾਂ ਹੀ ਜੁੱਤੀਆਂ ਤੋ ਡਰਦਾ ਨਿਕਲਿਆ ਹੈ । ਦੋਵੇ ਮਾਘੀ ਵਰਗੇ 
ਅਲੱਥ ਹੋਣਗੇ । ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਬਾਬੇ ਮਿਲਖੇ ਦੇ ਢਾਰੇ 'ਚ ਆ ਕੇ ਜੌ ਬੂਰੇ ਸੂੜੇ, ਰੱਦੀ ਕਾਗਜ਼, ਖਾਲੀ 
ਪੀਪੇ, ਘਿਉ ਦੇ ਡੱਬਿਆਂ ਅਤੇ ਪੀਪੀਆਂ ਬੋਤਲਾਂ ਦਾ 'ਵਪਾਰ` ਕਰਦਾ ਸੀ, ਰਹਿਣ ਲੱਗਦਾ ਹੈ । 
ਉਸ ਨੇ ਅਮਰ ਨੂੰ ਗੁਰ ਦਿਤਾ ਕਿ ਪੈਸੇ ਆਲੋਂ ਦੇ 'ਪੇਂ ਬਾਰਾਂ ਹੁੰਦੇ ਨੇ ਤੇ ਬਾਕੀਆਂ ਦੇ 'ਤਿੰਨ 
ਕਾਣੇ' । ਪੈਸਾ ਵਪਾਰ 'ਚ ਹੀ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਮਜੂਰੀ 'ਚ ਨਹੀ” । ਮਜੂਰ ਦੀ ਕੋਈ ਜੂਨ ਨਰੀ' 
ਹੁੰਦੀ । ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕੁਝ ਚਿਰ ਪੀਪੀਆਂ, ਰੱਦੀ, ਬੂਰਾ ਸੂੜਾ ਖਰੀਦਿਆ ਤੇ ਵੇਚਿਆ । ਫੇਰ ਬਾਬਾ 
ਮਿਲਖਾ ਅੱਖਾਂ ਤੋਂ ਆਰੀ ਹੋ ਗਿਆ । ਉਸਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਉਹ ਇਕ ਸੋਤ ਮਹਾਤਮਾ ਪਾਸ 
ਆ ਗਿਆ ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ 'ਨਾਨਾ ਜੀ ਇਸ ਲਈ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸਦੀ ਮਾਂ ਉਸਦੀ ਗੋਤਣ ਹੈ। 
ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੈਰ ਹੇਠ ਬਟੋਰਾ ਆ ਗਿਆ । ਵੱਡਾ ਮਹੱਲ, ਜਾਇਦਾਦ, ਬੇਅਲਾਦਾ 'ਨਾਨਾ ਜੀ' । 
ਉਸ ਨੇ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਾਇਆ, ਮਾਸਟਰੀ ਦਾ ਕੋਰਸ ਕਰਵਾਇਆ ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਸੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ 
ਮਾਸਟਰ ਲਗਵਾ ਦਿਤਾ । ਫੋਰ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਉਸੇ ਸੋਨੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹ 
ਕਰਵਾਇਆ ਜਿਸ ਨੂੰ ਬੂਰੇ ਸੂੜ ਦਾ ਹੋਕਾ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਜਟੂਰੀਆਂ ਵਾਲਾ ਮੁੰਡਾ ਪਿਆਰਾ ਲਗਦਾ 
ਸੀ । 'ਨਾਨਾ ਜੀ ਸਾਰੀ ਜਾਇਦਾਦ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਲਈ ਛੱਡ ਕੇ ਚਲੇਂ ਗਏ । ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਖੂਬ 
ਔਸ਼ ਕੀਤੀ । ਪਰ ਅਚਾਨਕ ਬਾਬੇ ਮਿਲਖੇ ਦੀ ਰੂਹ ਬੋਲ ਪਈ ਅਤੇ ਉਹ ਸਭ ਛੱਡ ਛਡਾ ਕੇ ਆਪਣੇ 
ਪੌਰੀ' ਖੜੇ ਹੋਣ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਲਗਿਆ । ਉਸ ਨੇ ਹੁਣ ਆਪਣੇ ਅਫਸਰਾਂ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ ਰੱਖਣ ਦੇ 
ਗੁਰ ਉਤੇ ਅਮਲ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਆਪਣੀ ਘਰ ਵਾਲੀ ਦੀ ਸੁਦਰਤਾ ਦੀ 
ਸ਼ਰਧਾ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਇਕ ਆਦਮ-ਕੱਦ ਤਸਵੀਰ ਬਣਾਉੱਦਾ ਹੈ । ਪੈਸਾ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਉਹ ਸਕੂਲ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਟਿਉਸ਼ਨਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਫੇਰ ਮਿੱਠੂ ਦੀ ਦੁਕਾਨ ਤੇ ੫'ਟਿੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਏਦਾਂ ਉਹ ਸਵੇਰ 
ਦਾ ਨਿਕਲਿਆ ਰਾਤੀ ਦੋ ਤਿੰਨ ਵਜੇ ਘਰ ਮੁੜਦਾ ਹੈ । ਉਸਦੀ ਧੁਨ ਕੇਵਲ ਪੈਸਾ ਇਕਨਾ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਹੈ । ਦੱਸ ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪਈਆ ਇਕੱਠਾ ਕਰ ਕੇ ਉਹ ਘਰ ਪਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਫੇਰ ਘਰ ਪਾ ਕੇ ਆਪਣਾ ਹੀ 'ਅਮਰ ਸਟੂਡੀਓ' ਖੋਲ੍ਹ ਲੰਦਾ ਹੈ । ਘਰੇ ਸੋਨੀ ਦੀ ਮੱਦਦ ਲਈ ਇਕ 
ਨੌਕਰ ਰੱਖ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਵਪਾਰ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਉਹ ਰਾਜਧਾਨੀ. ਵਿਚ ਇਕ ਵੱਡੀ ਦੁਕਾਨ ਕਰਨਾਂ 
ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੋਨੀ ਦੇ ਦੋ ਕੁੜੀਆਂ ਹੋ ਗਈਆਂ । ਕਿਸੇ ਤੋਂ ਕਰਜ਼ਾ ਲੈ ਕੇ ਅਤੇ ਸਕੂਲੇ ਲੰਬੀ ਛੁਟੀ 
ਲੈ ਕੇ ਉਹ ਰਾਜਧਾਨੀ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਿਛੇ ਸੋਨੀ ਖਾਤਰ ਇਕ ਬੋਗਲਾ, ਨੌਕਰ 
ਪਰੀਤਾ, ਦੋ ਗੁੱਡੀਆਂ ਅਤੇ ਸੌ ਸੌ ਦੇ ਨੋਟ ਖਰਚਣ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਉਸ ਨੇ ਵੱਡਾ ਵਪਾਰ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ 
ਕਰ ਦਿਤਾ । ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਕਲਾਕਾਰੀ, ਬੌਰਡ ਲਿਖਵਾਈ ਜਾਂ ਪੇ'ਟਿਗਜ਼ ਆਪ ਨਹੀ ਬਣਾਉਣੀਆਂ 
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ਨੂੀਆਂ ਸਗੋ ਸੁਲਤਾਨ ਅਕਬਰ ਅਤੇ ਮਿੱਤੂ ਮੀਆਂ ਜਿਹੇ ਕਿਰਾਏ ਦੇ ਕਾਰੀਗਰਾਂ ਤੌ ਬਣਵਾਈਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਕਿਰਾਏ ਦੇ ਕਾਰੀਗਰ ਬਹੁਤ ਵਧੀਆ ਕਲਾਕਾਰ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਮਿਹਨਤ ਉਤੇ ਹੀ ਮਿੱਠੂ ਅਤੇ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਵਰਗ ਆਪਣਾ ਵਪਾਰ ਵੰਡਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹਦੇ ਹਨ । 
ਸੱਚ ਮੱਚ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਮਿੱਨੂ ਦੇ ਰੰਗਣ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਰਾਜਧਾਨ] ਦੀ ਅਸ਼ ਇਸ਼ਰਤ ਵਿਚ ਗਲਤਾਨ 
੍ ਗਿਆ । ਘਰ ਚਿਠੀ ਪੱਤਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਰਦਾ ਰਿਹ' । ਸਨੀ ਕਦੇ ਭਾਰਤੀ ਨਾਰੀ ਦੇ ਪਤੀਵਰਤਾ 
ਸੰਕਲਪ ਅਤੇ ਕਦੇ ਪਰੀਤ ਜਾਂ ਗੁਰਕੀਰਤ ਦੀ ਕਾਮਿਕ ਖਿੱਚ ਦੇ ਪੁੜਾਂ ਵਿਚਾਲੇ ਪਿਸਦੀ ਹੈ । ਅਮਰ 
ਸਿੰਘ ਦਾ ਮੁੱਖ ਆਦਰਸ਼ ਪੈਸਾ ਹੈ ਅਤ ਪੈਸਾ ਬੁਰਸ਼ ਘਸਾ ਕੇ ਨਹੀ” ਸਗੋ ਠੱਗੀਆਂ ਠੌਰੀਆਂ ਨਾਲ 
ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਚਾਹਨਾਂ ਅਧੀਨ । ਤੇ ਫੇਰ ਸੋਨੀ ਰੀਟਾ ਗੁਆਂਢਣ ਤੋ ਹੋਰਾਂ ਤੀਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ 
ਸਣਦੀ ਸ਼ਣਦੀ ਆਪ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣ ਗਈ । ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਇੰਗਲੌ'ਡ ਜਾਣ ਦੀ 
ਤਿਆਰੀ ਵਿਚ ਹੈ । ਉਸਦਾ ਦੋਸਤ ਮਿੱਠੂ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਪਹੁੰਚ ਚੁਕਿਆ ਹੈ ਪਰ ਅਚਾਨਕ ਏਥੋਂ 
ਹੀ ਬਹੁਤ ਧਨ ਦੌਲਤ ਦੀ ਕਮਾਈ ਹੌਣ ਕਾਰਨ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਆਪਣਾ ਇਰਾਦਾ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਪੁਰ ਸੌਨੀ ਤਾਂ ਹੁਣ 'ਕੰਜਰੀ' ਬਣ ਹੀ ਚੁੱਕੀ ਸੀ ਰਾਜੂ ਅਤੇ ਸਾਧੇ ਦਰਜੀ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਨੇ ਅਮਰ ਸਿੰਘ 
ਨੰ ਮੜ ਘਰ ਜਾਣ ਦਾ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਇਆ, ਪਰ ਗੱਡੀ ਤਾਂ ਲੋਘ ਚੁੱਕੀ ਸੀ । 

`` ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀ ਕੱਥ ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਨੇ ਕਿਰਤ ਅਤੇ ਵਪਾਰ ਦੇ ਕਿੱਤਾ ਮੋਟਿਫਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । 'ਮਜੂਰ ਦੀ ਕੋਈ ਜੂਨ ਐ' ਦੀ ਰੂੜੀ ਦਾ ਫਲਾਅ ਕਰਦਾ ਕਰਦਾ ਗੁਰਦਿਆਲ ਜਿਘ 
ਅਮਰ ਸਿੰਘ (ਮਾਘੀ) ਨੂੰ ਵਪਾਰੀ ਬਣਾ ਕੇ ਉਹ ਵੀ ਅਫਲਾਤ੍ਹਨੀ ਢੌਗ ਨਾਲ (ਸ਼ਾਟਿਦ ਗੁਰਦਿਆਲ 
ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਨਹੀ ਪਤਾ ਕਿ ਕੇਵਲ ਮਿੱਠੂ ਦੀ ਬਦਮਾਸ਼ੀ ਜਾਂ ਘਾਟ ਘਾਟ ਦੇ ਪਾਣੀ ਪੀਣ ਦਾ ਤਜਰਬਾ 
ਹੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਵੱਡਾ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਨਹੀ" ਬਣਾ ਸਕਦਾ) ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੀ ਆਪਣੀ ਲੁੱਟ ਨੂੰ ਬਚਾ ਸਕਣ 
ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਨਿਗੇਟ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਵਾਰ ਵਾਰ ਇਹ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਵਾਇਆ 
ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪੈਸਾ ਬਰਸ਼ ਘਸਾ ਕੇ ਨਹੀ” ਸਗੋ ਠੱਗੀ ਠੌਰੀ ਨਾਲ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸੁਲਤਾਨ 
ਅਕਬਰ ਅਤੇ ਮਿੱਠੂ ਮੀਆਂ ਜਿਹੇ ਕਲਾਰਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ ਦੀ ਲੁਟ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ 
ਲਦ। ਚੇਤਨ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਮਿਠੂ ਨੇ ਅਮਰ ਸਿੰਘਨੂੰ ਘਸਕਿਉ'ਨਾ ਪਾ 
ਲਿਆ ? ਇਸ 'ਘਾਸੇ ਪਾਉਣ' ਦੀ ਵੱਖਰੀ ਵੱਖਰੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਹੀ ਨਾਇਕਤਵ ਦਾ ਫੈਸਲਾ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ` ਅੱਗੇ ਲੰਘਾ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਜਿਥੋਂ ਉਹ 
ਵਾਪਸ ਨਹੀ ਮੱੜ ਸਕਦਾ । ਇਕ ਮਾਸਟਰ ਜੋ 'ਨਾਨਾ ਜੀ' ਦੀ ਜਾਇਦਾਦ ਇਸ ਲਈ ਛੰਡ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪੈਰਾਂ 'ਤੇ ਖੜਾ ਹੋਵੇ, ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਨਿਕਾਰਆਤਮਕ ਹੈ ਜਦੋ ਉਹ ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣ ਹਿੱਤ 
ਕਿਰਾਏ ਦੇ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦਾ ਸ਼ੋਸ਼ਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਾਇਕ ਦੀ ਧਨੀ ਨਿਕਾਰਾਤਮਕ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ 
ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ ਜੇ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਨਾਲ ਬੱਝਿਆ ਸਮਝਦਾ । 
ਸੁਲਤਾਨ ਨੂੰ ਅਕਬਰ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਨਾਇਕ ਉਸਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ ਪਰ ਕਿਉ ਕਿ 
ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮੈ ਕੇਵਲ ਵਾਸਤਵਿਕ ਸੱਚ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ ਤੇ ਵਾਸਤਵਿਕ 
ਸੋਚ ਵਵਚ ਧਰਮ ਸਿੰਘ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਸਾਰਥਕ ਵਿਰੋਧੀ ਨਾਇਕ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ" । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ 
ਬੜੇ ਖੂਬਸੂਰਤ ਅਤੇ ਮੰਨਣਯੋਗ ਬਹਾਨੇ ਨਾਲ ਸਾਹਿਤਕ ਚਲਾਕੀ ਵਰਤ ਕੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਉਸਦੇ 
ਕੋਰਤਵ ਤੋਂ ਪਰੇ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਲੁਟ ਦੇ, ਪੂੰਜੀਪਤੀ ਸੰਕਲਪ ਦੀ 
ਤਕੜ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਨਿਖੋਧੀ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸੁਲਤਾਨ ਅਕਬਰ ਨੂੰ ਨਾਇਕ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖੜਾ ਕਰਨ 
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ਦੀ ਥਾਂ ਸਗੋ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਬੇਬਤੀ ਉਤੇ ਝਰ ਕੇ ਤਰਸ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਝੜ 
ਬੋਨੇ ਸੋਨੀ ਆਪਣੀ ਕੀਤੀ ਗਲਤੀ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਬੀਮਾਰ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹਾਲਤ 
ਚਿੰਤਾਜਨਕ ਹੈ । 

ਅੱਧ ਚਾਨਣੀ ਰਾਤ ਵਿਚ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਮੁੜ ਸਾਨੂੰ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਨਾਵਲ 
ਦਾ ਆਰੇਭ, 'ਭੀੜੀਆਂ ਸੁਣੀਦੀਆਂ ਗਲੀਆਂ ਜਿਥੋ ਦੀ ਜਮ ਲੈ ਕੇ ਜਾਣਗੇ,' ਜਮ ਤੋ' ਡਰ ਕੇ 
ਰਹਿਣ ਦੀ ਰੂੜੀ ਤੋਂ” ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ਨਾਵਲ ਦਾ ਫੈਲਾਅ ਬਦੀ ਨੂੰ ਜਮ ਨਰਕ ਵੱਲ ਘਸੀਣੀ 
ਲੰ ਜਾਣ ਅਤੇ ਨੇਕੀ ਜਿੱਤ ਦੇ ਡੋਕੇ ਵਜਾਉ'ਦੀ ਸਵਰਗ ਦੇ ਬੂਹੇ ਅੰਦਰ ਦਾਖਲ ਹੋਣ ਤੱਤ ਫੈਲਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਕਾਵਿਕ ਨਿਆਂ ਵੀ ਇਹੀ ਹੈ । ਪਰ ਜੋ ਏਦਾਂ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਨਾਇਕ ਦੀ ਜਿੱਤ ਰੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਲੇਖਕ ਇਕ ਪੱਖ ਵਿਚ ਖੜਨਾ ਨਹੀ` ਚਾਹੌਦਾ, ਇਸ ਲਈ ਨਾਇਕ ਦੀ ਨਿਗੇਸ਼ਨ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਬੜੀ ਖ਼ੂਬੀ ਨਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਵਾਸਤਵ 
ਵਿਚ ਜਮ ਤੋਂ ਨੇਕੀ ਹੀ ਡਰਦੀ ਹੈ, ਝਦੀ ਨਹੀ । ਤੇ ਇਸੇ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਨੂੰ ਹੂ ਬਹੁ ਗੁਰਦਿਆਲ 
ਸਿੰਘ ਬਿਨਾਂ ਲੱਗ ਲਪੇਟ ਦੇ 'ਅੱਧ ਚਾਨਣੀ ਰਾਤ' ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਉਹ 
'ਅਜਨਬੀਕਰਨ' ਦੇ ਸੋਰਚਨਾਵਾਦੀ ਅਰਥਾਂ ਨਾਲ ਤਾਂ ਬੱਝਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਰਾਜਤਕ 
ਅਰਥਾਂ ਤੋਂ ਅੱਖਾਂ ਮੀਟ ਲੈਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨਾਲ ਕੋਈ 
ਸਬੋਧ ਨਹੀ' । 

ਅਰਜਨ ਢਿੱਡਲ ਦਾ ਤਾਇਆ ਢੇਰੀ ਛੱਡ ਕੇ ਨਾਨਕੀ" ਚਲਾ ਗਿਆ । ਮਰਨ ਤੋ ਬਾਅਦ ਉਸ 
ਦੇ ਮੁੰਡੇ ਦੁਬਾਰਾ ਜ਼ਮੀਨ ਵਾਪਸ ਮੰਗਦੇ ਹਨ, ਪਾਲੇ ਦਾ ਤਾਇਆ ਸੌਣਾ ਥੋੜ੍ਹਾ ਜਿਸ ਦੀ ਪਿੰਡ 
ਵਿਚ ਚਲਦੀ ਹੈ, ਸੱਥ ਵਿਚ ਫੈਸਲਾ ਕਰ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਮੰਡਿਆਂ ਦੀ ਜਮੀਨ ਅਤੇ ਘਰ ਵਾਪਸ ਦਿਵਾ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਬੱਸ ਦੋਹਾਂ ਟੱਥਰਾਂ ਦੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਕ ਦਿਨ ਅਰਜਨ ਦਾ ਵੱਡਾ ਭਾਈ 
ਦਾਰੂ ਪੀ ਕੇ ਸੌਣ ਦਿਆਂ ਨੂੰ ਗਾਲ੍ਹਾਂ ਕੱਢਣ ਲਗਿਆ ਅਤੇ ਫੌਰ ਸੌਣੇ ਹੌਰਾਂ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕੁੱਟ ਦਿਤਾ । 
ਬੋਲ ਰਾਜੇ ਨੇ ਇਨਸਾਫ ਕੀਤਾ । ਉਲਟਾ ਅਰਜਨ ਕਿਆਂ ਨੂੰ ਲਿਖਤੀ ਮੁਆਫੀ ਮੰਗਣੀ ਪਈ । 
(ਇਹ ਇਨਸਾਫ ਕਿਤੇ ਰਿਆਸਤੀ ਰਾਜਿਆਂ ਵਾਲਾ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਕਿ ਰਾਤ ਨੂੰ ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਵਿਚ 
ਆਪਣ ਖੂਬਸੂਰਤ ਰਾਣੀ ਤ` ਮੇਜ਼ 'ਤੇ ਰੱਖੀਆਂ ਫਾਈਲਾਂ ਵਿਚ ਸੁਰਾਹੀ ਨਾਲ ਲਕੀਰ ਖਿਚਵਾ ਕੇ 
ਇਕ ਪਾਸੇ ਬਰੀ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਫਾਹਾ । ਨਾਲੋ ਬੋਲਾ ਰਾਜਾ ਤਾਂ ਲੌਕ ਕਹਿੰਦੇ ਨੇ ਹਰ ਰਾਤ 46 
ਪੈਗ ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ ਪੀ'ਦਾ ਸੀ । ਸਵੇਰੇ ਚਾਰ ਵਜੇ ਸੋੱਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਸ਼ਾਮ ਦੇ ਚਾਰ ਵਜੇ ਜਾਗਦਾ ਸੀ) । 

ਪਾਲ ਉਤੇ ਘਣ ਕਿਆਂ ਨੇ ਬੈੱਸ ਕੱਢਣ ਲਈ ਡਾਕੂਆਂ ਨੂੰ ਪਨਾਹ ਦੇਣ ਦਾ ਝੂਠਾ ਕੇਸ ਬਣਵਾ 
ਦਿਤਾ । ਪਾਲੋ ਨੂੰ ਕੇਦ ਹੋ ਗਈ । ਕੈਦ ਦੀ ਨਿਮੋਸ਼ੀ ਪਾਲਾ ਨਾ ਝੱਲ ਸਕਿਆ ਅਤੇ ਜੋਲ੍ਹ' ਆ ਕੇ 
ਉਹ ਬੀਮਾਰ ਪੈ ਕੇ ਮਰ ਗਿਆ । ਹਰ ਕੁਰ ਨੇ ਤਿੰਨਾਂ ਪੁੱਤਰਾਂ ਮੋਦਨ, ਸੱਜਣ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਨੂੰ ਪਾਲਿਆ । 
ਪ੍ਸਿੰਨੀ ਨੇ ਦਿਲਾਸਾ ਦਿਤਾ ''ਕੋਈ ਨਾ ਭਰਥਰ ਅਰਗਿਆਂ ਤੇ ਪੈਗੀ ਸੀ ।' ਹਰ ਕੁਰ ਨੇ ''ਜੋਂ 
ਆਦਿਆ ਸੌ ਚੱਲਸੀ' ਦੇ ਮਹਾਂ ਵਾਕ ਅਨੁਸਾਰ ਸਬਰ ਕਰ ਲਿਆ । ਪਿਉ ਮਰਨ ਕਰਕੇ ਮੌਦਨ 
ਮੰਗਿਆ ਹੋਇਆ ਵੀ ਵਿਆਹ ਨਹੀ ਸੀ ਕਰਵਾ ਸਕਿਆ । "ਰੋਡੀ ਤਾਂ ਰੈਡੇਪਾ ਕੱਟ ਲੇ, ਜਾਗਟਾਂ 
ਆਲੇ ਨਹੀ" ਕੱਟਣ ਦਿੰਦੇ'' ਦੀ ਰੂੜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਮੌਦਨ ਪਿੰਡ ਦੀ ਸੱਥ ਦੇ ਬੋਲਾਂ ਦਾ ਚੁਕਿਆ ਪੰਜ 
ਛੰ ਦਿਨ ਪਿਸਤੌਲ ਦੀ ਭਾਲ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ । ਛੋ ਗੋਲੀ ਦਾ ਪਿਸਤੌਲ ਲੌ ਕੇ ਖੇਤ ਟਾਹਲੀ ਹੇਠ ਦੱਬ 
ਦਿਤਾ ਤੋਂ ਫੇਰ "ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੇ ਵੱਡਿਆਂ ਦਾ ਬਦਲਾ ਨਾ ਲਵੇ ਉਹ ਕੌਈ ਬੰਦੈ'' ਦੀ ਟੌਕ ਨੈ 
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ਟਾਹਲੀ ਹੰਠ ਦੱਬਿਆ ਛੇ ਹੌਲੀ ਦਾ ਪਿਸਤੌਲ ਕਢਵਾ ਲਿਆ ਤੇ ਫੇਰ 'ਫੂਕ ਦੂ ਮੋਰੇ ਪੱਭੱਉਲਿਆਂ 
2" (ਪੀਲਾਂ ਲਹੁ ਮੋਰ ਪਤਿਉਰਿਆਂ ਦਾ--ਬਿਸ਼ਨ ਅਣਹੋਏ ਦੀ ਰੂੜੀ ਦਾ ਸਮਾਨ ਮੋਟਿਫ) ਦੇ ਬੋਲਾਂ ਨੂੰ 
.ੰ ਰਪ ਦੇਣ ਲਈ ਤੁਰ ਪਿਆ। “ਪੀ ਜਾਂ ਓਇ ਤੇਰੇ ਸੀਰਮੇ` ਕਹਿ ਕੇ ਘਣੇ ਨੰਬਰਦਾਰ ਨੂੰ 
,ਰਰ ਦਿਤਾ । ਮੌਦਨ ਨੂੰ ਚੌਦਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ ਕੈਦ ਹੋ ਗਈ । ਸੱਜਣ ਬਰੀ । ਛੋਟੇ ਨੂੰ ਮੁਕੱਦਮੇ ਵਿਚ 
ਲਿਆ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ ਗਿਆ । ਸੱਥ ਦੀ ਚੁਝ ਚਰਚਾ । ਘਣੇ ਦੇ ਛਟੇ ਮਡ ਜੁਆਨ ਹ ਗਏ । 
ਟਰੈਕਟਰ ਲੌ ਲਿਆ । ਅੰਦਰਲਾ ਘਰ ਢਾਹ ਕੇ ਨਵਾਂ ਬਣਾ ਲਿਆ। ਸਭ ਭੁਲ ਭੁਲਾ ਗਏ | ਸਗੋਂ 
ਸੱਜਣ ਅਤੇ ਘਣੇ ਦੇ ਮੁੰਡਿਆਂ ਵਿਚ ਸੁਲਾਹ ਸਫਾਈ ਵੀ ਹੋ ਗਟੀ। ਸੋਜਣ ਅਤ ਛੌਟਾ ਵਿਆਹੇ 
ਗਏ। ਮੌਦਨ ਦੀ ਕੈਦ ਖਤਮ ਹੋਈ ਪਰ ਪਤਾ ਹੌਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਸ ਨੂੰ ਲੌਣ ਕੋਈ ਨਾ ਗਿਆ 
ਅਤੇ ਉਹ ਆਪ ਇਕੱਲਾ ਹੀ ਪਿੰਡ ਆ ਗਿਆ । ਘਰ ਪਹਚਿਆ ਤਾਂ ਬੇਬੇ ਤਾਏ ਆਲੇ ਕੌਠੇ ਵਿਚ 
ਸਿਟੀ ਪਈ ਸੀ। ਘੌਰੇ ਵਿਚ ਪਈ ਬੇਬੇ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਨਾਲ ਦੀ ਮੰਜੀ ਤੇ ਪਿਆ ਉਹ ਜੇਲ੍ਹ ਦੀ 
ਕੌਠੜੀ ਨਾਲੌ' ਵੀ ਵੱਧ ਸਾਹ-ਘੋਟੂ ਮਹੌਲ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਦੋ ਦਿਨਾਂ ਤ' ਬਾਅਦ ਤੀਜੀ 
ਸ਼ਾਮ ਜਦੋ ਉਹ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਿਆ ਤਾਂ ਸਿਧਾ ਰੁਲਦੂ ਦੇ ਘਰ ਗਿਆ। ਦਹਾਂ ਨੇ ਰਲ ਕੇ ਦਾਰੂ 
ਪੀਤੀ। ਦਾਰੁ ਪੀਂਦਿਆਂ ਰੁਲਦੂ ਦੀ ਘਰ ਵਾਲੀ ਜਲਕੁਰ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਜਾਂ ਫਿਰ ਸੱਜਣ ਦੀਆਂ 
ਗੱਲਾਂ ਹੋਈਆਂ । ਰੁਲਦ ਅਮਲੀ ਨਾਲ ਸਲਾਹ ਬਣਾ ਕੇ ਉਹ ਟਿੱਬੀ ਵਾਲ ਘਰ ਅੱਡ ਹੋ ਗਿਆ । 
ਘਰ ਵਸਾ ਕੇ ਸੁਖੀ ਵਸਣ ਦੀ ਚਾਹਨਾ ਨੇ ਵਿਆਹ ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿਤਾ । 
ਇਸ ਕਾਰਨ ਉਸ ਨੇ ਜ਼ਮੀਨ ਵੇਡਾ ਲਈ । ਛੋਟਾ ਖੁਦ ਸੱਜਣ ਤ` ਔਖਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਰੌਣੇ ਮੌਦਨ ਪਾਸ ਰੌੱਦਾ ਹੈ । ਰੁਲਦੂ ਤੇ ਮੋਦਨ ਨੇ ਖੋਤੀ ਇਕੱਠੀ ਕਰ ਲਈ । ਪਰ ਮਦਨ ਦੀ 
ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਘਣੇ ਕੇ ਮੰ ਡਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਲਾਏ ਸਾਂਝੇ ਟਿਉਬਦੈਲ ਤੇ ਲਗਦਾ ਸੀ । ਪਰ ਮੰਦਨ 
'ਦਸ਼ਮਨ ਦਾ ਲਹੁ ਲਾਈਦੈ' ਦੀ ਰੂੜੀ ਅਨਸਾਰ ਪਾਣੀ ਨਹੀ' ਲ'ਉ ਦਾ । ਫੋਰ ਰੁਲਦੂ ਨੇ ਘਣੇ 
ਕਿਆਂ ਨਾਲ ਵੱਟ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੀਰੀ ਨਾਲ ਲੜਾਈ ਕਰ ਲਈ । ਮੌਦਨ ਨੂੰ ਕਈ ਫਿਕਰ 
ਨਹੀ' ਸੀ ਵੱਟ ਦਾ, ਪਰ ਰੁਲਦ ਆਪ ਹੀ ਉਹ ਵੱਟ ਸਿੱਧੀ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਰੁਲਦੂ ਦੋ ਹੱਥ ਕਰਨ 
ਨੂੰ ਫਿਰਦਾ ਸੀ ਪਰ ਅਗੋ' ਕੋਈ ਟੱਕਰਦਾ ਹੀ ਨਹੀਂ” ਸੀ । ਹੁਣ ਮੌਦਨ ਰੁਲਦੂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਤੀਵੀ' 
ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਰੁਲਦੁ ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਨ ਗਹਿਣੇ ਧਰ ਕੇ ਯਾਰ ਦੀ ਯਾਰੀ ਪੁਗਾਣ 
ਪਿਛੇ ਅਠਾਰਾਂ ਸੌ ਰੁਪਏ ਵਿਚ ਤੀਵੀ' ਲਿਆ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਤੀਹਾਂ ਕੁ ਸਾਲਾਂ ਦੀ, ਇਕ ਮਡੇ ਦੀ ਮਾਂ, 
ਦਾਨੀ ਇਸ ਘਰ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਦਾਨੀ ਨੇ ਘਰ ਦਾ ਰੌਗ ਰੂਪ ਹੀ ਬਦਲ ਦਿਤਾ । ਹੌਲੀ 
ਹੌਲੀ ਹਰ ਕੁਰ ਅਤੇ ਮਦਨ ਨਾਲ ਘੁਲ ਮਿਲ ਗਈ । ਰੁਲਦੂ ਸੱਥ ਦੇ ਟੋਰਿਆਂ ਤੌ" ਬਹੁਤ ਦੁਖੀ 
ਹੈ। ਆਖਰ ਇਕ ਰਾਤ ਉਸ ਨੂੰ ਵੀ ਦਾਨੀ ਦਾ ਖਿਆਲ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਸਵੈ ਗਿਆਨ'' 
ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮਨ ਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾ ਲਿਆ (ਆਤਮ ਸਾਧਨ ਦਾ ਸਫਲ ਤਜਰਬਾ) ਉਧਰ 
ਸੱਜਣ ਨੇ ਘਣੇ ਦੇ ਮੰਡਿਆਂ ਨਾਲ ਟਰੈਕਟਰ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾ ਲਿਆ । ਛੋਟਾ ਅੱਡ ਹੋ ਗਿਆ । 
ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਰਸਤਾ ਘਣੇ ਦੇ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਘਣੇ ਦੇ ਮੁਡਿਆਂ ਨੇ ਰਾਹ ਰੌਕ ਕੇ 
ਛੋਟੇ ਨੂੰ ਗਾਲ੍ਹਾਂ ਕੱਢੀਆਂ । ਮੌਦਨ ਨੂੰ ਗੁੱਜਾ ਚੜ੍ਹ ਗਿਆ । ਉਹ ਘਰ ਦੀ ਕੱਢੀ ਪੌਣੀ ਬੋਤਲ ਪੀ ਕੇ 
ਬੋਰਛਾ ਚੱਕ ਕੇ ਬਹਰ ਨਿਕਲਿਆ । ਰੁਲਦ ਵੀ ਹਰਖੇ ਹੋਏ ਮੋਦਨ ਦੇ ਮਗਰ ਉਸ ਦਾ 'ਰਾਂਝਾ 
ਰਾਜੀ ਕਰਾਉਣਾ ਚਲਾ ਗਿਆ । ਘਣੇ ਕਿਆਂ ਦੇ ਘਰ ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੇ ਬੱਕਰੇ ਬੁਲਾਏ । ਘਣੇ ਕੇ 
ਅੰਦਰੋਂ ਦੁਨਾਲੀ ਦਾ ਫਾਇਰ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੱਜਣ ਭੱਜ ਕੇ ਮੌਦਨ ਦੇ ਦੋ ਗੰਡਾਸੀਆਂ 
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ਮਾਰ ਕੇ ਘਣੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਾ ਵੜਿਆ । ਰੁਲਦੂ ਨੇ ਗਾਲ੍ਹਾਂ ਕੱਢਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀਆਂ 
ਕਹੀ ਚੱਕ ਕੇ ਆਇਆ । ਕਿਸੇ ਨੇ ਮੋਦਨ ਦਾ ਖਿਆਲ ਨਾ ਕੀਤਾ । ਉਸ ਦਾ ਬਹੁਤ ਸਾਰ; 
ਵਹਿ ਗਿਆ । ਅੰਤ ਮੌਦਨ ਜ਼ਖ਼ਮੀ ਨੂੰ ਘਰੇ ਲੈ ਗਏ । ਮੋਦਨ ਦੀ ਹਿੰਡ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਥਾਣੇ ਇ 
ਨਹੀ” ਲਿਖਾਉਣੀ । ਹੌਲੀ ਹੌਲ ਮੋਦਨ ਦੇ ਜ਼ਖਮ ਭਰਨ ਲੱਗੇ । ਦਾਨੀ ਅਜੋ ਪਕਿਆਂ ਤੋ“ ਨਰ 
ਸੀ ਆਈ । ਰੁਲਦੂ ਆਪ ਪਤਾ ਕਰਨ ਗਿਆ ਤਾਂ ਦਾਨੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕੌਲ ਵੇਚ ਦਿਤੀ ਗਈ ਜੀ 
ਮੰਦਨ ਹਰਖਿਆ ਹੋਇਆ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੇ ਖੋਤ ਵੱਲ ਤੁਰ ਪਿਆ । ਜ਼ਖ਼ਮ ਦੁਬਾਰਾ ਰਸ ਰਿ 
ਡਾਕਟਰਾਂ ਪਾਸ ਲੰ ਕੇ ਗਏ । ਪਰ ਮੋਦਨ ਦਾ ਦਿਲ ਬੈਠ ਗਿਆ, ਉਹ ਰਾਜ਼ੀ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਰਤ 
ਖਰਾਬ ਹੋ ਗਿਆ । ਆਖਰੀ ਸਾਹਾਂ ਤੇ ਸੱਜਣ ਮੁਆਫੀ ਮੰਗਣ ਆਇਆ । ਦਾਨੀ ਸੋ ਕੋਹ ਤੋਂ ਪੈਡ 
ਮਾਰ ਕੰ ਭੱਜ ਆਈ । ਮੋਂਦਨ ਮਰ ਗਿਆ । (ਕਿਸੇ ਫਿਲਮੀ ਦਿਸ਼ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ) । ਮੋਦਨ ਦੀ ਮੋਤ 


= ਬਾਅਦ ਰੁਲਦੂ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਨੇ ਦਾਨੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਟਿਕਾਣੇ ਤੇ ਫ਼ਿਰ ਮੁੜ ਜਾਣ ਲਈ ਕਿਹਾ ਅੜੇ: 


ਉਹ ਪਹੇਂ ਤੀਕ ਉਸ ਨੂੰ ਛੱਡਣ ਵੀ ਆਏ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀ ਕੱਥ ਵਿਚ ਮੋਦਨ ਦਾ ਕਿਰਦਾਰ ਜੋ ਮੇਰੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ ਉਹ ਇਹ ਹੈ : ਆਪ 
ਦ: ਆਪ ਸਾਂਭਣ ਜੰਗਾ` ਬੇਬੇ ਹਰਕੁਰ ਨੇ ਕਰ ਦਿਤਾ । ''ਤੀਵੀ' ਦੀ ਗ੍ਰੱਤ ਪਿਛੇ ਮੱਤ ਹੰਦੀ ਹੈ ।॥ 
(ਮਦਨ ਦੀ ਤੀਵੀ' ਬਾਰੇ ਆਮ ਰਾਇ), "ਕੁੱਕੜ ਕਾਂ ਕਰਿਆੜ ਕਬੀਲਾ ਪਾਲਦੇ, ਪਰ ਜੱਟ ਮਹਿ 
ਸਸਾਰ ਕਬੀਲਾ ਗਾਲਦੇ , 'ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੇ ਵੱਡੇ ਵਡੇਰਿਆਂ ਦਾ ਬਦਲਾ ਨਾ ਲਵੇ ਉਹ ਬੋਦੈ ਕੋਈ' 
'ਫੂਕ ਦੂ ਮੌਰੇ ਪਤਿਉਰਿਆਂ ਨੂੰ', ''ਕਰੇ ਕਰਾਵੇ ਆਪਣੇ ਆਪ, ਮਾਨਸ ਕੇ ਕਿਛੁ ਨਹੀ" ਹਾਥਿ”, 
ਦਾਤ ਦਾ ਭਾਣਾ'', ''ਅੱਗ ਲਾਈ ਡੱਬੂ ਕੌਪਤੇ'', ''ਰੰਡੀ ਤਾਂ ਰੈਡੋਪਾ ਕੱਟ ਲੇ, ਜਾਗਟਾਂ ਵਾਲੋ ਨੀ 
ਕੰਟਣ ਦਿੰਦੇ, ਆਦਿ ਦੇ ਮੋਟਿਫਾਂ ਨੂੰ ਮੋਦਨ ਆਪਣੀ ਦੇਹ ਤੋ ਹੰਢਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਜੇਲੋਂ' ਵਾਪਸ 
ਆ ਕੇ ਉਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਸੱਜਣ ਬਣ ਗਿਆ । 'ਦੁਸ਼ਮਣ ਦਾ ਪਾਣੀ ਨੀ ਲਾਉੱ'ਦੇ, ਲਹ ਲਾਈਦੈ'' 
(ਲਹੂ ਲਾ ਕੇ ਜੇਲ੍ਹ ਦੀਆਂ ਰੋਟੀਆਂ ਖਾਈਦੀਐ', ਦਾਨੀ ਦੀਆਂ ਪੱਕੀਆਂ ਨਹੀ) । ਵੱਟ ਦਾ ਰੌਲਾ 
ਰੁਲਦੂ ਲਈ ਸਿਰ ਦਰਦੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਮੋਦਨ ਲਈ ਨਹੀ । ਬਾਕੀ ਦਾ ਸਾਰਾ ਪਿੰਡ 'ਰੰਗੀ' 
ਵਸਦੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਘਰ 'ਉਜੜਿਆ ਹੋਇਐ' ਦੀ ਧੁਨੀ ਵਿਚੋਂ ਸੁਖੀ ਵੱਸਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ 
ਜਨਮ। ਦਾਨ ਖਰੀਦ ਕੇ ਲਿਆਂਦੀ । ਦਾਨੀ ਦੇ ਮਗਰ ਆਏ ਮੁੰਡੇ ਗੇਲਹ ਨਾਲ ਈਰਖਾ । ਮੋਦਨ 
ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਨਾਲ ਗੱਲ ਨਹੀ ਕਰਦਾ ਸਿਵਾਏ ਰੁਲਦੁ ਦੇ । ਪਿੰਡ ਤੋਂ' ਟੁੱਟ ਚੁਕਿਆ 
ਮਦਨ 'ਮਰਿਆਂ ਵਰਗਾ'' ਸੀ । 'ਪਿਉ ਦਾਦਿਆਂ ਦੀ ਇਜ਼ਤ ਰੱਖੀਏ' ਰੁਲਦੂ ਦੀ ਸੱਥ ਤੋ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪੁਨਰ ਟਕੌਰ । ਮੋਦਨ ਦਾ ਆਰਾਮ ਦੇਹ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਭਾਲ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨਾ । ਸ਼ੀਸ਼ 
ਮਹਿਲ, ਦਾਣੇ, ਨਗੋਰ) ਬਲਦ, ਮੱਝਾਂ, ਗਾਡਰਾਂ ਦਾ ਪੱਕਾ ਦਰਵਾਜ਼ਾ, ਕਾਕਾ ਸਕੂਲ ਜਾਂਦਾ । ਸਕੇ 
ਭਰਾਵਾਂ ਦੇ ਮੂੰਹ ਅੱਡ ਅੱਡੀ, ਸੱਤ ਬਿਗਾਨੇ ਯਾਰੀਆਂ ।, 'ਕਲਜੁਗ ਦੇ ਕੌਤਕ' (ਕਲਜੁਗ 'ਤਮੰ 
ਗੁਣ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੈ ਨਾ ਕਿ 'ਕਲ' ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ) । "ਜੱਟ ਦੇ ਪੁੱਤ ਨੂੰ ਐਨਾ ਗੀਦੀਪੁਣਾਂ 
ਕੀ ?' (ਬਾਕੀ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਪੁੱਤ ਬੇਸ਼ਕ ਗੀਦੀ ਰਹਿਣ) 'ਰਾਂਝਾ ਰਾਜੀ ਕਰਨ ਲਈ _ਘਣ ਕਿਆਂ 
ਦੇ ਬਾਰ ਅੱਗੇ ਬੱਕਰੇ ਬੁਲਾ ਕੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਭਾਈ ਸੱਜਣ ਤੋ ਗੰਡਾਸੀਆਂ ਖਾਣੀਆਂ, ਮੁੱਲ ਦੀ 
ਲਿਆਂਦੀ ਤੀਵੀ” ਵੀ ਖ਼ਸ ਜਾਣੀ, ਅੰਤ ਜ਼ਖਮੀ ਹੋਇਆ ਰਿਝ ਰਿਝ ਕੇ ਮਰ ਜਾਣਾ । ਮੌਦਨ ਦਾ 
ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰਾ ਕਿਰਦਾਰ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦਾ ਮਨੁੱਖਤਾਵਾਦ ਦੇ ਬੁਰਜੁਆ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ 
ਕਰਦ! ਹੈ । ਸਾਰੀ ਕੱਥ ਵਿਚ ਘਣੇ ਦੇ ਮੁੰਡਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਕਾਰਜੀ ਟਕਰਾਓ ਮੋਦਨ ਨਾਲ 
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। ਛੋਟਾ ਵੀ 


ਵੀ £1461.4141) 


ਕੁ 


, ਜਿਸ ਪੁਸਤਕ ਲਈ ਸੇਧ ਨੂੰ ਲਿਖੋ । 


ਨਹੀ'। ਮੌਦਨ ਦਾ ਘਣੇ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਦਾ ਕਾਰਜ, ਸੱਜਣ ਨਾਲੋ ਅਡ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਟਜ, ਰੁਲਦੂ ਨਾਲ 
ਲਾ ਕੇ ਧੰਨਹੇ ਬੁਨਾਓਣ ਦਾ ਕਾਰਜ, ਆਹਾਮ ਆ ਰਹੇ ਜ਼ਖਮ ਨੂੰ ਦੁਬਾਰਾ ਰਸਣ ਲਾ ਲੈਣ 
ਦਾ ਕਾਰਜ, ਸਿਵਾਏ ਮੰਦਨ ਦੀ ਮੌਤ ਨੂੰ ਹੋਰ ਨੌੜੋ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੋਣ ਦੇ ਹੌਰ ਕੁਝ ਵੀ 
ਪਿੰਡ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਨਵਾਂ ਨਹੀ` ਸਿਰਜਦਾ । ਇਥੋ ਤੀਕ ਕਿ ਦਾਨੀ ਵੀ ਉੱਸ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਨਹੀ 
ਰਹਿ ਸਕੀ। ਨਿਰਾਸ਼ਾ ਦਾ ਇਹ ਅਥਾਹ ਦੁਖ-ਭਰਪੂਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਬੇਸ਼ਕ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਨੌੜੋ 
ਹੋਵੇ, ਨਾਇਕਤਵ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । (ਚਲਦਾ) 
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ਰਿਆਇਤ ਦਾ ਅਲਾਨ 


ਸੇਧ ਦਾ ਦੇ ਸਾਲ ਦਾ ਇਕੱਠਾ ਚੰਦਾ (40 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ 
ਜਾਵੇਗੀ । ਡਾਕ ਖ਼ਰਚ ਸਾਡਾ ਹੋਵੇਗਾ । 


ਪੈ) ਭੇਜਣ ਵਾਲੇ ਪਹਿਲੇ 50 ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ 


ਮੁੱਲ : 15 ਰੁਪੈ) ਤੋਹਫ਼ੇ ਵਜੋ ਮੁਫ਼ਤ ਭੇਜੀ 
-ਅਦਾਰਾ ਸੇਧ 


ਰੁ 
( 





ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ 
ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 


ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਉਸ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਪੈੱ'ਤੜੇ ਅਤੇ ਅਸਲੇ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 
ਲਏ ਇਕ ਅਦੁੱਤੀ ਪੁਸਤਕ । ਸਫ਼ੇ 210; ਮੁੱਲ : 10 ਰੂ:, ਪੱਕੀ ਜਿਲਢ 
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ੂਨਲਮਜਤਾਜਜਦਤਾ-ਅਜਸਤਬਾ ਤਲਨ-ਜਤਕਰਾਰਲਾਦਲਣ=ਲਲਟਨਮਮ=ਰਰਲਤਦਾ==ਤਫ=ਮਤਾਦਟ=ਲਤ=ਨ:=੨=੨ੜ=%=55553544--- ੨੦੪੮੦ ਲਿ ॥ 
ਲੇ ਤੀਆਂ ੩ ਨ ਤੰਗ .%%..1,. . . ਨਾਗ ਇੰ ਕੀਲ 
ਉਂ 


ਕਰੀ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ 


ਰਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਭੁੱਲਰ 


ਤ===ਤਤ=====ਤਤ=ਤ=ਤਕਕਲੜ=====ਾ====--ਤ 
ਜਿਥ ਸਾਡੇ ਲਖਕਾਂ ਨ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਕਈ-ਭਾਂਤੀ ਔਕੜਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜਦ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ 


ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਨਾ ਇਸ ਪਰਚੇ ਦੇ ਖੋਤਰ ਤੋ" ਬਾਹਰ ਹੋਵੇਗਾ) ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੂਪਾਂ ਢ; 
ਮੂਹ-ਮੱਥਾ ਨਿਖਾਰਨ ਦਾ ਲਗਾਤਾਰ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਸਾਡੇ ਆਲੋਚਕ ਇਸ ਅਮਲ ਨਾਲੁ 
ਪੈਰ ਮਿਲਾ ਕੇ ਚੱਲਣ ਤੌ ਅਸਮਰਥ ਰਹੇ ਹਨ । ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਕੁਝ ਸਮ 


ਪਜਾਬ] ਰੀਵਿ 


ਣਾ 


ਪਹਿਲਾਂ ਤਕ ਜੌ ਠੁੱਕ ਬਝਿਆ ਅਤੇ ਬਝ ਰਿਹਾ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਸੀ, ਉਹ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਸਾਲ _ 


ਵਿਚ ਪਤਲਾ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ । ਸਮੇ" ਸਮੇਂ ਆਪਣੀ ਵਿਦਵਤਾ ਦੇ ਜੌਹਰ'' ਦਿਖਾਉਣ ਲਈ 
ਕੁਝ ਲਕ ਪਛਮੀ ਦੇਸਾਂ ਦੀਆਂ ਆਲੰਚਨਾ-ਵਿਧੀਆਂ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਦੇ ਜਤਨ ਵੀ ਕਰਦੇ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਮੈ ਇਥੇ ਹੀ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿਆਂ ਕਿ ਗਿਆਨ, ਜਿਥੋੱ' ਕਿਤੋ' ਵੀ ਉਹ 
ਮਿਲੇ, ਲੰਣ ਵਿਚ ਨਾ ਕੇਵਲ ਕੋਈ ਹਰਜ ਨਹੀਂ', ਸਗੋ ਉਹ ਜ਼ਰੂਰ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਆਲੌਚਨਾ-ਵਿਧੀਆਂ ਇਕ ਤਾਂ ਅਜਿਹੇ ਸਾਹਿਤ ਲਈ ਘੜੀਆਂ ਗਈਆਂ 
ਹਨ, ਜੋ ਸਾਡੇ ਨਾਲੋ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਵਖਰੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਉਦਾਹਰਨ ਵਜੋ ਲੁੱਟ-ਚੇੱਘ ਉਤੇ ਆਧਾਰਤ ਬਹੁਲਤਾ ਤੋਂ ਅੱਕ ਕੇ ਕੌ ਗਲਾ ਜੀਵਨ ਜਿਉ” 
ਰਹੇਂ ਕਿਸੇ ਪਛਮੀ ਹਿੱਪੀ ਦੋ ਭੁੱਖੇ ਢਿੱਡ ਅਤੋਂ ਨੰਗੇ ਪਿੰਡੇ ਨੂੰ ਲੁੱਟ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਬਣੇ ਹੋਏ 
ਸਾਡੇ ਕਿਸੇ ਜਮੀਨੋਂ-ਵਿਰਵੇ ਕਿਸਾਨ ਜਾਂ ਖੇਤ-ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੇ ਭੁੱਖੇ ਢਿੱਡ ਅਤੇ ਨੰਗੇ ਪਿੰਡੇ ਨਾਲ 
ਕਿਵ” ਮੋਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਜਾਂ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਇਕ ਮੁੱਖ ਪਰ ਵਿਵਾਦੀ ਵਿਸ਼ੇ, ਕਾਮ ਦੀ 
ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ, ਪੱਛਮੀ ਦੌਸਾਂ (ਜਿਥੇ ਮਾਵਾਂ ਸਕੂਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਬਚੀਆਂ ਨੂੰ ਸੈਭਵ ਬਿਪਤਾ 
ਤੱ ਬਚ ਉਣ ਲਈ ਨਾਸ਼ਤੇ ਨਾਲ ਆਪ ਗਲੀ ਦੇ ਕ ਤੋਰਦੀਆਂ ਹਨ) ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਗਜ਼ 
ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕਿਵੇ" ਵਰਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜਿਥੇ ਅਜੇ ਵੀ "ਨੂੰਹਾਂ-ਧੀਆਂ ਵਾਲੇ ਘਰ 
ਮੁਹਰੇ ਵੀਹੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵਲ” ਦੋ ਗੇੜੇ ਮਾਰਿਆਂ ਗੌਡਾਸੇ ਚਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ? ਦੂਜੀ ਗੱਲ, 
ਇਹ ਵਿਧੀਆਂ ਸਾਡੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਾਰੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਕੌਲ ਅੱਗੇ ਦੀ ਅੱਗੇ ਉਸ ਸਮੋ ਪੁਜਦੀਆਂ 
ਹਨ ਜਦੋ” ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਘਸ ਘਸ ਕੇ ਉਹ ਚੁਆਨੀ ਵਾਂਗ ਖੋਟੀਆਂ ਹੋ ਚੁਕੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ 
ਅਤੇ ਅਕਸਰ ਆਪਣੇ ਮੂਲ-ਦੋਸ ਵਿਚ ਵੀ ਰੱਦ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਚੁੱਕੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ 
ਫੇਰ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਜਤਨ ਜਾਰੀ ਹਨ ਅਤੇ ਜਾਰੀ ਰਹਿਣਗੇ, ਕਿਉਕਿ ਮਾਮਲਾ ਏਨਾ ਸਿੱਧਾਂ 
ਨਹੀ', ਜਿੰਨਾ ਕੁਝ ਚਤੁਰ ''ਵਿਦਵਾਨ'' ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਦਸਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਾਂ ਕੁਝ 
ਭਲੇ ਪਾਠਕ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਤਾਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਲੜਾਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਬੜੇ ਸੂਖਮ 
ਹਥਿਆਰ ਵਰਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ ਵਰਤੇ ਜਾਣਗੇ । 

ਉਪਰੌਕਤ ਗੱਲ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਨ ਤੋ ਮੋਰਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਆਲੋਚਨਾ ਦੋਂ 
ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਇਉ' ਘਚੋਲਾ ਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਥੇ ਰੀਵਿਉਕਾਰੀ ਦਾ ਕੋਈ ਠੁੱਕ ਨਾ ਬੱਝਣਾਂ 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ । ਆਖ਼ਰ ਰੀਵਿਉਕਾਰੀ ਵੀ ਆਉ'ਦੀ ਤਾਂ ਆਲੌਚਨਾ ਦੀ ਜ਼ੈਲਦਾਰੀ ਵਿਚ ਹੀ 
ਹੈ ਨਾ ! ਜਦੋਂ' ਮੈਂ ਇਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹਾਂ, ਮੈ ਰੀਵਿਉਕਾਰੀ ਦੀ ਸੁਆਧੀਨ ਮਹੱਤਤਾ ਗੁਆ ਕੋਂ 
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ਉਹਨੂੰ ਆਲੌਚਨਾਂ ਦੀ ਦਬੇਲ ਨਹੀ' ਬਣਾ ਰਿਹਾ, ਮੇਰਾ ਭਾਵ ਕੇਵਲ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸੱ $ ਸੋਮੇ 
ਫੁੱਲ ਸੰਕੌਤ ਕਰਨ ਤੌ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਕੌ£ ਵੀ ਪਾਠਕ ਭੁਲਿਆਂ 
ਰੁੰਛਆ ਨਹੀ । ਜਿਥੇ ਸਾਹਤਕ ਆਲੌਚਨਾ ਫਿਸੇ ਰਚਨਾ ਦੀ ਗਹਰ-ਗੋਤੀਰ, ਵਿਸਥਾਰ- 
ਭਰੀ ਅਤੇ ਸਰਬੋਗੀ ਪਣ-ਛਾਣ ਹੁਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਲੇਖਤਾਂ ਅਤੇ ਸੁਝਵਾਨ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂ ਸਾਹਮਣੇ 
ਰਖ ਕੌ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਰੀਵਿਉਕਾਰੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਗੁਣਾਂ-ਅੰਗਣਾਂ ਉਤੇ ਇਕ ਪੰਛੀ- 
ਝਾਤ ਵਾਂਗ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਨ ਪਾਠਕ ਸਾਹਮਣ ਪੁਰੰਜਤਕ ਦਾ ਮੰਟਾ-ਮਟਾ 


ਆ 
ਢੱ 


ਮਲੰਕਣ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 


ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਕਰਨ ਦਾ ਜੌਰਾ ਕੋਈ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਕਿ ਹਰੇਕ ਪੁਸਤਕ ਹੀ, 
ਭਾਵੇ ਉਹ ਨਰੋਈ ਦਿਖ ਨਾਲ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੀ ਹੋਵੇ, ਯੁਗ-ਪਲਟ'ਉ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਫੇਰ ਵੀ 
ਹਰੋਕ ਲੇਖਕ ਜਦੋ ਆਪਣੇ ਬੀਤੇ ਦੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਨੂੰ ਜਾਂ ਆਪਣੇ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਲੈਘਾ ਕੇ ਹੋਰਾਂ 
ਦੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕ-ਹਿਤੈਸ਼ੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪੁਆਉੱਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਭਵਿਖ 
ਵੱਲ ਅਤੇ ਇਉ” ਸਮਾਜ ਦੇ ਭਵਿਖ ਵੱਲ ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਦੇਣ ਜ਼ਰੂਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਉਹ 
ਸੀਤਾ ਦੀ ਬੰਦਖਲਾਸੀ ਲਈ ਲੰਕਾ ਵੱਲ ਬਣਾਏ ਜਾ ਰਹੇ ਪੁੱਲ ਵਿਚ ਤਾਟੋਂ ਦੇ ਰੇਤ-ਲਿਬੋੜਿਆ 
ਪਿੰਡਾ ਝਾੜਨ ਜਿੰਨੀ ਹੀ ਹੋਵੇ । ਰਚਨਾ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਤੋ ਉਹਦੀਆਂ ਤਰੁਟੀਆਂ ਵੱਲ ਤੁਲਵਾਂ 
ਧਿਆਨ ਦਿੰਦਿਆਂ, ਲੇਖਕ ਨਾਲ ਨਿਕਟਤਾ ਤੇ ਮਿਤਰਤਾ ਹੋਣ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਉਹਨੂੰ ਅਤਿ- 
ਕਥਨੀ ਦੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਵਡਿਆਈ ਦਾ ਅਤੇ ਉਹਦੇ ਨਾਲ ਕਿੜ ਹੋਣ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਉਹਨੂੰ 
ਘੋਰ ਨਿੰਦਿਆ ਦਾ ਆਧਾਰ ਨਾ ਬਣਾਉ ਦਿਆਂ ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਨੂੰ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਇਹ ਦੇਣ 
ਪਾਠਕ ਸਾਹਮਣੇ ਜ਼ਰੂਰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 

ਵਿਸ਼ਾ ਅਤੇ ਰੂਪ, ਵਸਤ ਅਤੇ ਭਾਂਡਾ ਰਚਨਾ ਦੋ ਦੋ ਜੁੜਵੇਂ' ਪੱਖ ਹੁਦੇ ਹਨ । 
ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਦਾ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸਬੋਧ ਬਾਰੇ, ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋ" ਹਰੇਕ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਬਾਰੇ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਜ਼ਰੀਆ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪਹੀਏ ਦੇ ਸਿਧੇ ਗੇੜੇ 
ਦਾ ਹਾਮੀ ਹੈ, ਉਹਦਾ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਮੂਲ ਮਹੱਤਵ ਦੇਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਆਦਰਸ਼ਕ ਹਾਲਤ ਤਾਂ 
ਉਹ ਹੌਂਦੀ ਹੈ ਜਦੋ ਆੰਮਿਤ ਕਾਂਸੀ ਦੇ ਭਾਂਡੇ ਵਿਚ ਪਿਆ ਹੋਵੇ । ਪਰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਹੋਵੇ ਤਾਂ 
ਮਿੱਟੀ ਦੇ ਭਾਂਡੇ ਵਿਚ ਵੀ ਪੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਗੋਦੀ ਛਪੜ। ਦਾ ਪਾਣੀ ਫੁੰਲਦਾਰ ਸੁਰਾਹੀ 
ਵਿਚ ਪਾਇਆ ਵੀ ਕਿਸ ਕੋਮ ? 

ਸਾਡੇ ਅਖਬਾਰਾਂ, ਰਸਾਲਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਅਤੇ ਅਗੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਛਪਣ-ਗਿਣਤੀ 
ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਵਧ ਰਹੀ ਹੈ । ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਹ ਗੱਲ ਸੁਆਗਤਯੋਗ ਹੈ । ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੀ ਤਾਂ ਗੱਲ 
ਛੱਡੋ, ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਦਰਜਨਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਅਖਬਾਰ ਜਾਣ ਲਗੇ ਹਨ । ਪਤ ਇਹਦੇ 
ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਗੱਲ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਤੱ, ਖਾਸ ਕਰ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅਗ-ਵਧੂ ਵਿਕਾਸ ਦੇ 
ਚਾਹਵਾਨ ਬੁਧੀਮਨਾਂ ਤੋ ਬਹੁਤ ੧ਸ਼ਿਆਰੀ, ਸਾਵਧਾਨੀ ਅਤੇ ਪਹਿਰੋਦਾਰੀ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਆਰਥਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਜਮਾਤ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਸਾਧਨਾਂ ਉਤੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਜਮਾਤ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸੂਚਾਨ ਦੇ 
ਸਾਧਨਾਂ ਉਤੇ ਹੁਦਾ ਹੈ। ਤੇ ਵਹ ਜਮਾਤ ਬੜੇ ਗੁੱਝੇ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ 
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ਆਪਣੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਵਰਤਦੀ ਹੈ । ਅਖ਼ਬਾਰਾਂ-ਰਸਾਲਿਆਂ ਦੇ ਵਾਧੇ ਨਾਲ ਪਾਠਕਾਂ ੧ 


ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤਬਕਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਵੱਖ ਵੱਖ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰ ਕੇ ਥਾਂਥਾਂ ਖੋਲੇ ਜਾ 
ਰਹ ਸਕੂਲਾਂ-ਕਾਲਜਾਂ ਨਾਲ ਜੇ ਸਿੱਧਾ ਸਾਹਿਤ-ਬੋਧ ਨਹੀ” ਤਾਂ ਅੱਖਰ ਬੋਧ ਜ਼ਰਰ ਫੈਲ ਰਿਹਾ 


ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਵਾਧੇ ਵਿਚ ਬੜੀ ਵਡੀ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾ ਥਹੀ ਹੈ । ਲੌਕ! ਵਿਚ ਵਧ_ 


ਰਹੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਖ਼ਬਾਰ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਆਦਤ ਪਾ ਕੋ ਨਾਲ 
ਹੀ ਐਤਵਾਰੀ ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ ਛਪਦੀਆਂ ਸਾਹਿਤਕ ਵੈਨਗੀਆਂ ਦੀ ਚੋਟਕ ਵੀ ਲਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਪਰ 
ਇਹ ਪਾਠਕ-ਦਲ ਅਨੇਕ ਬੋਧਿਕ ਪਰਤਾਂ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਮੌਟੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਲਿਆਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂ 
ਸੁਚਤ ਪਾਠਕਾਂ, ਸਾਧਾਰਨ ਪਾਠਕਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ੁਗਲੀ ਪਾਠਕਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਜੈ 
ਪਹਿਲੀ ਨਾਲੋਂ ਦੂਜੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪਾਠਕ ਬਹੁਤ ਵੱਧ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਨਾਲੋ" ਤੀਜੀ ਕਿਸਮ ਢੇ 
ਪਾਠਕ ਬਹੁਤ ਹੀ ਵੱਧ ਹਨ । 
ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਏਨੇ ਵਾਧੇ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਚੰਗੀਆਂ ਸਾਹਿਤਕ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੀ 
ਛਾਪ ਦਾ ਅਜੇ ਵੀ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਤੋਂ ਨਾ ਟੱਪਣਾ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਧੜਾ-ਧੜ ਵਿਕਣ ਵਾਲੇ 
ਗੁਲਸ਼ਨ ਨੰਦਿਆਂ ਜਾਂ ਮਸਤਰਾਮਾਂ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਣਾ ਇਸੇ ਪਾਠਕ-ਵੰਡ ਦਾ ਫਲ ਹੈ 
(ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲੇਖਕਾਂ ਦਾ ਨਾਂ ਲੈਣ ਦੀ ਇਥੇ ਕੋਈ ਲੌੜ ਨਹੀਂ" ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ, ਮੰਦੇ ਭਾਗ/ ਨੂੰ 
ਸਾਡੇ ਕਈ ਚੰਗੇ ਸ.ਹਿਤਕਾਰ ਵੀ ਤਿਲਕ ਕੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ) । ਨਵੇ' ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆ ਰਰੇ 
ਇਸ ਪਾਠਕ-ਦਲ ਨੂੰ ਨਵੇ' ਤੋ ਨਵੇਂ ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਹੋ ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਗੁਲਸ਼ਨ ਨੰਦਿਆਂ 
ਅਤੇਂ ਮਸਤਰਾਮਾਂ ਦੀ ਕਾਲੀ ਛਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਨਰ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣਾ 
ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਸਮੱਸਿਆ ਹੈ । ਤੇ ਇਥੇ ਆਲੌਚਕ ਨਾਲੋ" ਵੀ ਵੱਧ ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਸਹਾਈ ਹੋਂ 
ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿਉ ਕਿ ਆਲਚਨਾ ਸਝਵਾਨ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਵੀ ਅਗੇ ਇਕ ਸੀਮਤ-ਘੇਰ ਤਕ ਹੀ 
ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਰੀਵਿਉ ਬਹੁਤ ਵਧੇਰੇ ਪਾਠਕਾਂ ਵਲੋ ਪੜ੍ਹ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸੂਝਵਾਨ ਪਾਠਕ 
ਤਾਂ ਰਚਨਾ ਦੀ “ਅੰਦਰਲੀ ਗੰਲ'' ਸਮਝ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਮ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸਮਝਾਉਣੀ 
ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁਦੀ ਹੈ । ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ ਵਿਹੁ ਕੌੜੀ ਹੀ ਹੋਵੇ । ਬਹੁਤੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਤਾਂ 
ਸਗੋ" ਉਹ ''ਮਿੱਠੀ'' ਅਤੇ ਚਸਕੇ-ਭਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਭੋਲ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਦੱਸਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਇਸ ਖੀਰ ਵਿਚ ਪਾਰਾ ਮਾਰ ਕੇ ਪਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜੋ ਹੱਡਾਂ ਨੂੰ ਗਾਲ ਗਾਲ ਕੇ ਬੰਦੇ ਨੂੰ 
ਮਾਰਦਾ ਹੈ । 
ਇਥੇ ਗੱਲ ਰਾਜ਼ਨੀਤੀ ਉਤੇ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ 
ਦੇਵਾਂ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਹਿਤ ਇਕੋ ਸਮੇ' ਪੂਰੇ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਇਸੇ ਕਰ ਕੇ 'ਨਿਰੋਲ ਸਾਹਿਤ' 
ਨਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ । 'ਨਿਰੋਲ ਸਾਹਿਤ' ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਨਿਰੋਲ ਪਖੰਡ ਹੈ । 
ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਲੌਕ-ਹਿਤੋਸ਼ੀ ਹੋਵੇਗਾ ਜਾਂ ਲੋਕ-ਵਿਰੋਧੀ । ਜਦ” ਮੈ ਸਾਹਿਤ 
ਨਾਲ ਰਾਜਨ|ਤੀ ਦੇ ਸਬੈਧ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹਾਂ,ਮੋਰਾ ਭਾਵ ਕੇਵਲ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀਆਂ ਹੜਤਾਲਾਂ 
ਜਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦੋਲਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਾ ਬਨਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸ ਹਿਤ ਤੋ' ਹੀ ਨਹੀ' ਹੈ । ਮੋਰ' ਭਾਵ 
ਉਸ ਰਾਜਨੀਤੀ ਤ” ਹੈ ਜੌ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਕੋਈ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਬਿਨਾਂ ਵੀ, ਕਿਸੋ 


ਰਾਜਨ।ਤਕ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਏ ਬਿਨਾਂ ਵੀ ਹਰੇਕ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
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ਮੈ“ ਇਥੇ ਇਕ ਸੱਜਰੀ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਸੌਖੋਪ ਵਿਚ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹਾਂਗਾ--ਦਲੀਪ 


ਫੌਰ ਟਿਵਾਣਾ ਦੇ ਨਾਵਲ “ਪੀਲੇ ਪੱਤਿਆਂ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਦਾ। ਇਸ ਨਾਵਲ ਦਾ ਰਾਜ- 


ਨੀਤੀ ਨਾਲ ਕੌਈ ਸਬੰਧ ਨਹੀ, ਪਰ ਇਹ ਨਾਂਹ-ਪਖੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੀ ਇਕ ਬਹੁਤ ਉਘੜਵੀ” 
ਉਦਾਹਰਨ ਹੈ । ਇਕ ਬਹੁਤ ਸੂਝਵਾਨ ਤੋਂ ਸ਼ਰੀਫ ਅਧਿਆਪਕ ਦੀ ਧੀ, ਨਾਇਕਾ ਨੂੰ ਇਕ 
ਸ਼ਬੀ ਅਫਸਰ ਇਸ ਲਈ ਵਿਆਹ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਆਪ ਤਪਦਿਕ ਦਾ ਰੋਗੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਕੜੀ ਸਾਉ ਤੋ ਸੋਹਣੀ ਹੈ । ਰਾਜ਼ੀ ਹੋ ਕੇ ਉਹ ਹੁਣ ਉਹਦੀ ਹੀ ਛੂਤ ਨਾਲ ਤਪਦਿਕ ਦੀ 


` ਫੋਜਣ ਬਣ ਚੁਕੀ ਪਤਨੀ ਨੂੰ ਤਲਾਕ ਦੇ ਕੇ ਹੌਰ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ 


ਕਾਗ਼ਜ਼ ਪਾੜ ਕੇ ਪੇਕੇ ਪਰ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਉਹਨੂੰ ਨਾ ਕੇਵਲ ਮਾਪੇ ਹੀ ਅਤੇਂ ਦੋਵੇਂ ਭਰਾ 
ਹੀ ਸਗੋ ਭਰਜਾਈ ਵੀ ਏਨੇ ਸਨੇਹ ਨਾਲ, ਉਹਦੀ ਪੀੜ ਦੀ ਏਨੀ” ਸਮਝ ਨਾਲ, ਉਹਦੀਆਂ 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਏਨੀ" ਕਦਰ ਨਾਲ ਰਖਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਆਮ ਕਰ ਕੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹੁਦਾ ਨਹੀ” । 
ਪਤੀ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇ' ਤੌ ਦੂਰ ਰਹਿਣ ਲਈ ਦਿੱਲੀ ਐਮ.ਏ. ਕਰਨ ਗਈ ਹੋਈ ਨਾਇਕਾ ਬੜਾ 
ਸਾਉ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਤੇ ਫੇਰ ਅਚਾਨਕ ਧੋਖੋ ਨਾਲ ਇਕ ਵਾਰ ਤਿਲ੍ਰਕਣ ਮਗਰ 
ਮਰਦ ਤੋ 'ਬਦਲਾ'' ਲੈਣ ਲਈ ਉਹ ਇਸਤਰੀ ਦੀ 'ਆਜ਼ਾਦੀ'' ਦਾ ਝੋਡਾ ਉੱਚਾ ਚੁੰਕ ਕੇ 
ਵਿਸਕੀ ਤੇ ਸਿਗਰਟਾਂ ਪੀ'ਦੀ ਹੈ, ਹਟਲਾਂ ਵਿਚ ਨੌਗੀ ਨਚਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਿਲਣ ਗਈ ਆਪਣੀ 
ਦੇਵੀ ਮਾਂ ਤੇ ਸਚਮੁੱਚ ਪੂਜਣਜੋਗ ਭਰਜਾਈ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵਿਸਕੀ ਪੀ ਕੇ ਨਾਅਰਾ ਲਾਉੱਦੀ ਹੈ, 
“ਪਾਪਾ ਗੁਜਰ ਗਏ, ਬੁੜੇ ਹ ਕੇ ਮਰਨਾ ਈ ਹੁੰਦੋ ਸਭ ਨੰ...ਭਰਾ ਸਮਝ ਲੌਣ ਓਹ ਮੋਰ 
ਕੌਨੀਓ ਮਰਗੇ ਤੇ ਮੈ ਉਹਨਾਂ ਕੋਨੀਓ ਮਰਗੀ । ਮੁੜ ਕੇ ਕੋਈ ਏਥ ਮੇਰੇ ਕੋਲ ਨ ਆਵੇ। 
...ਤਹਾਡੇ ਲੌਕਾਂ ਲਈ ਸੋਚਾਂ ? ਤੁਹਾਡੇ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਜੀਆਂ ?...'' ਭਾਣ ਦਲੀਪ ਕੌਰ ਟਿਵਾਣਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਸ਼ਰਾਬ ਪੀ ਕੇ, ਨੰਗੀ ਹੋ ਕੇ, ਵੀਹ-ਪੰਜਹ ਪੁਰਜ਼ਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਨੱਚਣਾ ਅਤੇ ਮਾਡਰਨ ਕੌਜਰੀ ਬਣਨਾ ਉਹਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਹੈ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਰਾਜ- 
ਨੀਤੀ । ਤੇ ਇਹਤੋ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਲੇਖਕ ਆਪਣੇ ਪਾਠਕਾਂ ਵਿਚ ਕਿਹੜੀਆਂ 
ਸਮਾਜਕ ਕਦਰਾਂ ਭਰਨੀਆਂ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਰਾਜਨੀਤੀ ਸਮਝਣ ਦੀ ਸੂਝ ਵੀ ਸਾਧਾਰਨ 
ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਰੀਵਉਕਾਰ ਦੇ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਵਿਕਸਤ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ, ਜਿਥੇ ਰੀਵਿਉਕਾਰੀ ਦਾ ਠੁੱਕ ਬੱਝ ਚਕਿਆ ਹੈ, ਇਹਨੇ ਅਤੇ 
ਰੀਵਿਊਕਾਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਜੋਗ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ । ਕਈ ਰੀਵਿਉਕਾਰਾਂ ਦੇ ਰੀਵਿਊਆਂ 


ਨੂੰ ਏਨਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਬੜੇ ਮਾਣ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਪੁਸਤਕ ਦੀ 

ਅਗਲ। ਛਾਪ ਵਿਚ ਉਹਦਾ ਵਿਖਾਲਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਸਾਡੀ ਹਾਲਤ ਵਖਰੀ ਹੈ । 
ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ, ਸਾਡੇ ਕੋਈ ਅਜਿਹੇ ਆਲੌਚਕ-ਰੀਵਿਊਕਾਰ ਨਹੀ” ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 

ਰੀਵਿਊਕਾਰੀ ਨੂੰ ਇਹਦੇ ਲਈ ਲੋੜੀ'ਦੀ ਗੈਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਇਕ ਕਾਰਜ ਅਤੇ ਮਨੋਰਥ ਵਜ 


ਅਪਣਾਇਆ ਹੋਵੇ । ਜਿਥੇ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਲੇਖ ਵੀ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਸਾਡੇ ਅਧਿਆਪਕਾਂ 


ਵਲੋ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਲਿਖਵਾਏ ਗਏ ਨੋਟਾਂ ਦੀ ਹੀ ਕਾਂਟ-ਛਾਂਟ ਕਰ ਕੇ ਤਿਆਰ ਕੀਤੇ 

ਗਏ ਹੁਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਰੀਵਿਊਕਾਰੀ ਦੇ ਇਕ ਮਨੋਰਥ ਬਣਨ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਕਿਥੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦ) 

ਹੈ ? ਦੂਜੀ ਗੱਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਛੋਟਾ-ਮੋਟਾ ਵੀ ਪੱਤਰ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀ ਜੋ ਸਾਹਿਤਕ 
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ਹਲਕਿਆਂ ਨੂੰ ਨਿਰੌਲ ਤੋਰ ਉਤੇ ਨਵੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਬਾਰੇ ਹੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੰਦਾ ਹੋਵੇ । ਤੀ ਰ 
ਗੱਲ, ਸਾਡੇ ਮੁਖ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਵੀ, ਇਹ ਸੱਚ ਹੈ, ਇਸ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਕਿ ਉਹ ਪੁਜ 
ਦੇ ਨਫੇ ਵਿਚ" ਹੀ ਸਾਹਿਤਕ ਪਰਚਿਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਵਣਜ 


ਇਸ਼ਤਿਹਾਰ ਛਪਵਾ ਸਕਣ । ਚੌਥੀ ਗੱਲ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਕਲ ਤਾਂ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਵਿਕਰ) ਉਹਦੇ _ 


ਵੰਡਾਰੇ ਜਾਂ ਉਹਦੇ ਵਟਾਂਦਰੇ ਦਾ ਫੋਰ ਵੀ ਛੋਟਾ-ਵੱਡਾ ਕਈ ਤਾਣਾ-ਪੇਟਾ ਹੈਦਾ ਹੀ ਹੈ, ਸਾਡੇ 

ਕਈ ਲੋਖਕਾਂ ਨੂੰ ਤਾਂ, ਮੰਦੇ ਭਾਗਾਂ ਨੂੰ, ਪੁਸਤਕ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਵਪਾਰਕ ਤਾਣੇ-ਪੇਫੇ ਤੋ“ 

ਅਆਾਪ ਹੀ ਛਾਪ ਕੇ ਜਾਂ ਛਪਵਾ ਕੇ ਆਪ ਹੀ ਹਕਾ ਦੇ ਕ ਵੌਚਣੀ ਵੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਰ੍ 
ਇਹਨਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਆਸ਼ਿਆਂ ਨਾਲ ਰੀਵਿਉ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ : 

(1) ਭਾਵੇ ਮਿਆਰੀ ਰੀਵਿਉ ਸਮੁੱਚੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਹਿੱਸੇ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਸ ਲੜੀ 
ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਨਹੀ ਵੀ ਹਨ, ਤਾਂ ਵੀ ਮੈ` ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾ ਸਥਾਨ 
ਹੀ ਦੇਵਾਂਗਾ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਕੁਝ ਤੋਮਾਸਕ ਤੇ ਮਾਸਕ ਰਸਾਲਿਆਂ ਵਿਚ ਅਤੇ ਇਥੋ ਤੱਕ ਕਿ 
ਇਕਾ-ਦੁੱਕਾ ਰਜ਼ਾਨਾ ਅਖਬਾਰਾਂ ਦੇ ਐਤਵਾਟੀ ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ ਵੀ--ਇਸ ਨੇਮ ਤੋਂ ਕਦੀ ਕਦੀ 
ਦੀ ਅਵਗਿਆ ਨੂੰ ਲਾਂਭੇ ਛਡਦਿਆਂ--ਆਮ ਕਰ ਕੇ ਤੁਲਵੇ' ਰੀਵਿਉ ਦੇਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਰੀਵਿਉਆਂ ਵਿਚ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਕੁਝ ਨੌਜਵਾਨ ਆਲੋਚਕਾਂ, ਲੇਖਕਾਂ ਅਤੇ 
ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਦੀ ਦੇਣ ਬੜੀ ਪ੍ਰਸਸਾ-ਯੋਗ ਹੈ । 

(2) ਇਹਤੋ` ਪਿਛ” ਮੈ ਉਹਨਾਂ ਰੀਵਿਊਆਂ ਦੀ ਗੱਲ ਲਵਾਂਗਾ, ਜੋ ਯਾਰਾਂ-ਮਿੱਤਰਾਂ 
ਵਲੋ ਪਰਸੋਸਾਤਮਕ ਸੁਰ ਵਿਚ, ਲੇਖਕ ਵੱਲ ਕੁਝ ਕੁਝ ਉਲਾਰ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ । ਮੈਂ, ਸੱਚੀ ਗੱਠ ਹੈ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਅਤੇ ਇਸ਼ਤਿਹਾਰਬਾਜ਼ੀ ਦੀ ਸਾਡੀ ਅਵਸਥਾ ਵੱਲ 
ਦੇਖਦਿਆਂ ਅਤੇ ਨਵੇ' ਮੰਡਿਆਂ ਦੀ ਨਾਂ ਪਰਸਿੱਧ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਚਾਹ'' ਨੂੰ ਗਰੇਸ ਦੇ ਕੁਝ 
ਨੰਬਰ ਦਿੰਦਿਆਂ ਇਹਨੂੰ ਬੁਰੀ ਤਾਂ ਨਹੀ ਸਮਝਦਾ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਹੱਦ 
ਤਾਂ ਹਣੀ ਹੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ! ਅਜਿਹੀ ਰੀਵਿਉਕਾਰੀ ਵਿੱਚ ਨਵ” ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਆਪ ਕੱਢੇ 
ਰਸਾਲਿਆਂ ਦਾ ਅਤੇ ਕਈ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਅਖਬਾਰਾਂ ਦੇ ਐਤਵਾਰੀ ਅੰਕਾਂ-ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੰਨਿਆਂ ਦਾ 
ਪੇਟ ਭਰਨ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਨਿਕ-ਸੱਕ ਚਾਹੀਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ--ਦਾ ਬੜਾ ਵਡਾ ਹੱਥ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ 
ਰੀਵਿਉਆਂ ਦਾ ਸਾਰ ਆਮ ਕਰ ਕੇ ਦਿਉ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : ''ਝੰਡਾ ਸਿੰਘ ਭਮੱਕੜ ਦਾ ਨਾਂ ਪੰਜਾਬੀ 
ਪਾਠਕਾਂ ਲਈ ਕਿਸੇ ਜਣ-ਪਛਾਣ ਦਾ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀ । ਉਹ ਉੱਤ' ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਭਾਵੇ" ਸ਼ਾਂਤ ਹੈ, 
ਪਰ ਉਹਦੀ ਹਿੱਕ ਵਿਚ ਲਾਵੇ ਦਾ ਸਾਗਰ ਰਿਝ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕਾਂ ਦੀ ਬੇਰੁਖੀ ਨੇ 
ਇਹ ਮਹਾਨ ਕਵੀ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀ ਆਉਣ ਦਿਤਾ, ਤਾਂ ਵੀ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਮਾਜਕ 
ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਕਰਤੱਵ ਤੋ ਬੇਮੁਖ ਨਹੀ” ਹੋਇਆ--ਉਹਨੇ ਹੁਣ ਤੱਕ ਪੰਜ ਸੌ ਸੰਤਾਲ] 
ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ । ਜਿਹੜੇ ਨਘੋਚੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਤੱ ਮਗਰ ਪੰਜਾਬੀ 
ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਖੜੌਤ ਆ ਗਈ ਹੈ, ਮੈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹਿੱਕ ਥਾਪੜ ਕੇ ਕਹਾਂਗਾ ਕਿ ਉੱਹ 
'ਭਮੱਕੜ' ਦਾ ਨਵਾਂ ਛਪਿਆ ਕਾਵਿ-ਸੈਗ੍ਰਹਿ 'ਪੰਜੀਰੀ ਦਾ ਪੀਪਾ' ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਦੇਖਣ । 

ਅਜਿਹੇ ਰੀਵਿਉ ਲੌਕਾਂ ਤੱਕ ਲੇਖਕ ਅਤੇ ਉਹਦੀ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਨਾਂ ਤਾਂ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਭੁੱਲਣ ਡੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਤੁੱਕ, ਕੂਝ ਸ਼ਮਂ ਲਈ, ਰਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਅੰਤਮ ਨਿਰਣੇ ਅਨਸਰ 
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ਲਈ ਬੜੇ ਘਾਤਕ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਅਜਿਹੇ ਰੀਵਿਉ ਦੀ ਅਤਿਕਥਨ] ਨੂੰ ਸਮਝਦਿਆਂ 
ਵੀ ਕੋਈ ਸੂਝਵਾਨ ਪਾਠਕ ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹਨ ਬੈਠ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਉਸ ਨਾਲ ਉਸ ਚਿਤਰ ਦੇ 
ਦਰਸ਼ਕ ਵਾਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜੀਹਨੂੰ ਕਲਾ ਦੇ ਇਕ ਠੀਵਿਉਕਾਰ ਨੇ ਇਹ ਆਖ ਕੇ ਚਿਤਰ 
ਦੇਖਣ ਲਈ ਪੁਰੋਰਿਆ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਗਉ ਘਾਹ ਚਰ ਰਹੀ ਹੈ । ਖਾਲੀ ਕਨਵਸ ਵੱਲ 
ਸਵਾਲੀ ਨਜ਼ਰਾਂ ਨਾਲ ਦੇਖ ਰਹੇ ਦਰਸ਼ਕ ਨੂੰ ਰੀਵਿਊਕਾਰ ਨੇ ਸਮਝਾਇਆ ਸੀ ਕਿ ਘਾਹ ਤਾਂ 
ਗਉ ਨੇ ਖਾ ਲਿਆ ਅਤੇ ਗਊ ਘਰ ਚਲੀ ਗਈ । ਅਜਿਹੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਘਾਹ 
< ਰਪ ਦੀ ਗਊ ਚਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪ ਉਹ ਗਊ ਘਰੇ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਨਮ ਕਰਕੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਪਖੋਂ ਅਨਾੜੀ ਅਤੇ ਰੂਪ ਦੇ ਪਖੋ' ਕੱਚੀਆਂ ਹੁਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਪਾਠਕ 
ਉਤੇ ਅਜਿਹਾ ਭੌੜਾ ਪਰਭਾਵ ਛਡਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਉਹਦਾ ਮਿਟ ਨਾ ਸਕਣਾ ਹੀ ਲੇਖਕ 
ਲਈ ਬੜ' ਮਹਿੰਗਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਪਾਠਕ ਵਿਚ ਸਮੁੱਚੇ ਸਾਹਿਤ ਲਈ ਵੀ ਬੇਰੁਖੀ ਪੇਦਾ 


ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 
(3) ਸੈਦ ਤਾਂ ਆਖਰ ਸੰਦ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ-ਛਰੀ ਸਿਉ ਛਿੱਲਣ ਲਈ ਵੀ ਵਰਤੀ 


ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇਂ ਵੱਖੀ ਵਿਚ ਖੰਭਣ ਲਈ ਵੀ । ਰੀਵਿਉ ਨੂੰ ਤੁਝ ਲੋਕ ਜ਼ਾਤੀ ਕਿੜਾਂ 
ਕੱਢਣ ਲਈ ਵੀ ਵਰਤਦੇ ਹਣ । ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਲਵੇ । ਮਾਰਚ 1980 ਦੇ ਸਧ ਵਿਚ 
ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ''ਪੰਜਾਬੀ ਲੌਕਧਾਰਾ ਵਿਸ਼ਵਕੋਸ਼'' (ਪਹਿਲੀ ਜਿਲਦ) ਦੇ 
ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ ਵਲੋ” ਕੀਤੇ ਗਏ ਰੀਵਿਊ ਵਿਚ ਕੋਸ਼ਕਾਰੀ ਦੇ ਇਕ ਪਰਮੁੱਖ ਗੁਣ 
ਫਰਾਸਐੱਟਰੀਆਂ ਨੂੰ ਔਗੁਣ ਕਹਿ ਕੇ ਨਿੰਦਿਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਆਪਣ ਅੱਖਰ- 
ਸਥਾਨ ਤੱ ਅਗੇ-ਪਿਛੇ ਹੋਣਾ ਉਛਾਲਿਆ ਗਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ 'ਕੱਲੇ--ਕਾਰੇ ਬਦੇ 
ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਕੰਮ ਹੱਥ ਲੈਣ ਲਈ (ਜੋ ਯੂਨੀਵਰਸਟੀਆਂ ਅਤੇ ਵਿਭਾਗਾਂ ਨੇ ਵੀ ਹੱਥ ਨਹੀ 
ਲਿਆ) ਵਡਿਆਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਛੁਟਿਆਇਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਕੁਝ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੀ ਰੀਵਿਉ 
ਕੁਝ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਸੱਜਣ ਨੇ ਇਕ ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਸਕ-ਪੱਤਰ ਵਿਚ ਮਰੀ ਪੁਸਤਕ ''ਅਰਥ- 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦਕੌਸ਼' ਦਾ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਅਜਿਹੇ ਰੀਵਿਉਕਾਰਾਂ ਦੇ 
ਵਿਚਾਰ-ਹੇਠਲੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਔਗੁਣ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਕਿੰਨੇ ਕੁ ਹੈਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਵਲੋ” 
ਦੇਖੇ ਕਿੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਮੈ ਇਕ ਚਿਤਰ-ਰੀਵਿਊਕਾਰ 
ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਦੇਵਾਂਗਾ, ਜੋ ਕੁਝ ਦਰਸ਼ਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਚਿੱਤਰ ਨੂੰ ਇਕ-ਵਾਢਿਉ” ਨਿੰਦਣ 
ਲਗਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਅੰਤ ਨੂੰ ਉਹਨੇ ਇਕ ਕਾਲੋ ਨਿਸ਼ਾਨ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਕਿ "ਦੇਖੋ ਇਹ 
ਕਾਲਾ ਧੱਥਾ, ਪਤਾ ਨਹੀ ਚਿਤਰਕਾਰ ਨੇ ਕੀ ਸੌਚ ਕੇ ਲਾਇਆ ਹੈ, ਬਿਲਕੁਲ ਬੇਲਚਕ, 
ਅਰਥਹੀਣ, ਬੇਨੁਹਾਰ...ਕੌਈ ਵੀ ਸ਼ਕਲ ਨਹੀ ਬਣਦੀ...'' ਤੇ ਵਾਕ ਅਜੇ ਉਹਦਾ ਅਧੂਰਾ ਹੀ 
ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਮੱਖੀ ਉਥੋਂ ਉੱਡ ਗਈ ! 

(4) ਕੁਝ ਰੀਵਿਉ ਵਗਦੀ ਧਾਰਾ ਦੇ ਉਲਟ ਚੱਲ ਕੇ ਸਸਤੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧੀ ਲਈ 
ਵੀ ਲਿਖੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਜਿਵੇਂ ਤਾਜ ਮਹੱਲ ਦੀ ਹਰ ਕਿਸੋ ਕੋਲੋਂ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਹੀ ਪ੍ਰਸੋਸਾ 
ਸ਼ੁਣਦਿਆਂ-ਪੜ੍ਹਦਿਆਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਲੇਖਕ ਹਕਸਲੇ ਨੇ ਇਕ ਲੋਖ ਵਿਚ ਉਹਨੂੰ ਛੁਟਿਆਇਆ 
ਸੀ, ਉਹਦੇ ਗੁਬਦਾਂ ਨੂੰ ਪਿਆਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਦਿਤੀ ਸੀ, ਉਹਦੀ ਸਮੂਚੀ ਉਸਾਰੀ ਨੂੰ 
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ਮਿਣਤੀ ਦੇ ਪਥੌਂ ਬੇਢਬੀ ਕਿਹਾ ਸੀ । ਉਹਦੀ ਇਹ ਟਿਪਣੀ ਬੜੀ ਪਰਸਿੱਧ ਹੋਈ ਸੀ 
ਇਸੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰੁਚੀ ਤੋ ਹੀ ਅਜਿਹੇ ਰੀਵਿਊਕਾਰ ਕੌਮ ਲੈਦੇ ਹਨ । ਇਹਦੀ ਇਕ ਉਦੇ 
ਪਿਛੋਂ ਜਿਹੇ “ਪੰਜਾਬੀ ਟਿਬਿਊਨ” ਵਿਚ ਰਾਮ ਸਰੂਪ ਅਣਖੀ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ''ਸਫ਼ ਪੋ 
ਸਵਾਲ ਦਾ ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਵਲੋਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਰੀਵਿਊ ਹੈ । ਇਹ ਰੀਵਿਊ ਵਰਨਣਜੋ 
ਇਸ ਲਈ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਅਜਿਹੇ ਸਮੋ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਜਦ“ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਨੇ ਅਣਖੀ 
ਨਾਵਲ ''ਸੁਲਗਦੀ ਰਾਤ ' ਨੂੰ ਸਾਲ ਦਾ ਸਰਬੋਤਮ ਨਾਵਲ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਸਮੀਖਿਆ ਬੋ 
ਨੇਂ ' ਸਵਾਲ ਦਰ ਸਵਾਲ'"' ਨੂੰ ਸਾਲ ਦਾ ਸਰਬੋਤਮ ਕਹਾਣੋ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਮੰਨਿਆ ਸੀ ਜਰ 
ਹਿੰਦੀ ਵਿਚ ਉਹਦੀਆਂ 60 ਦੇ ਨੌੜੇ ਕਹਾਣੀਆਂ ਤੇ ਹੌਰ ਕਈ ਭ ਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਅਨੇ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਨੁਵਾਦੇ ਜਾਣ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ । ਰੀਵਿਊਉਕਾਰ ਇਹ ਮੰਨਣ ਲਈ ਦੀ 
ਤਿਆਰ ਨਹੀ' ਹੋਇਆ ਕਿ ਅਣਖ ਨੂੰ ਪੇੱਡੂ ਜੀਵਨ ਦਾ ਕਾਫੀ ਅਨ੍ਭਵ ਹੈ, ਸਗੋ' 
ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, “ਕਾਫੀ ਅਨੁ੨ਵ ਜਾਪਦ' ਹੈ ।” ਅਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਣਖੀ 
'ਇਕ ਘਟਨਾ ਦਾ ਸਿਰਾ ਦੂਜੀ ਘਟਨਾ ਨਾਲ ਮਿਲਾਈ ਤੁਰਿਆ ਹੈ।'' ਪਰ ਰੀਵਿਉਕਾਰ 
ਇਸ ਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਫੁੱਲਾਂ ਦੇ ਹਾਰ ਨਾਲ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਅਜਿਹੀ ਗੁਣਵੇਤ ਚੀਜ਼ ਨਾਲ ਤਲ 
ਦੇਣ ਦੀ ਥਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜਾਲ'' ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜੀਹਦੇ ਵਿਚ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਡੁਘ ਜਜ਼ਬੇ 
ਕਿਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਹੋਰ ਟਿਪਣੀ : ''ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮਾਨਜਿ, ਗ੍ਰੰਝਲਾਂ 
ਦਾ ਪੂਰਾ ਪੂਰਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀ" ਅਤੇ ਅਗੇ ਇਕ ਹੌਰ ਟਿਪਣੀ : "ਅਣਖੀ ਨੇ ਹਣ ਡੱਤ 
ਲਗਭਗ 50-60 ਕਹਾਣੀਆਂ ਸੈਕਸ ਸੰਬੰਧੀ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਦੇਖ ਕੇ ਰੈਰਾਨੀ 
ਹੁਦੀ ਹੈ ਕਿ ਰਾਮ ਸਰੂਪ ਅਣਹੀ ਨੂੰ ਕਾਮ-ਵਿਗੁੱਤੇ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮਾਨਜਿਕ ਗੁਝਲਾਂ ਦਾ 
ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਗਿਆਨ ਹੈ ।'' ਇਸ ਪਿਛੋ ਉਹ ਅਣਖੀ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧੀ ਕਹਾਣੀ 'ਉਸਦਾ ਬਾਪ" 
ਬਾਰੇ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਹਾਣੀ ਖੁਸਰੇ ਦੇ ਮਨ ਉਤੇ ਬੀਤਦੀ ਬਾਰੇ ਜਾਂ ਉਹਦੇ ਲੜਕੇ ਦੀ 
ਮਨੋ-ਸਥਿਤੀ ਬਾਰੇ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ (ਸ਼ੁਕਰ ਹੈ ਕਿ ਰੀਵਿਊਕਾਰ ਨੇ ਇਹ ਸੂਚੀ ਹੋਰ ਲੰਮੀ 
ਨਹੀ” ਕੀਤੀ; ਮਨੌ-ਸਥਿਤੀ ਬਾਰੇ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਜਾਂ_ਸ਼ਾਇਦ ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਨੌ ਪੁਤ! 
ਨਹੀਂ, ਮੁਰਦੇ ਨੂੰ ਨੁਹਾਉਣ ਵੇਲੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਕਪੜੇ ਦਾ ਓਹਲਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਤੋ ਰੌਰੇ ਨਿਕੋ- 
ਮੰਟੋ ਸਹਾਇਕ ਕੌਮਾਂ ਵਿਚ ਲਗ ਹੋਏ ਕਈ ਕਿਹਰ ਸਿੰਘ, ਗੌਡਾ ਸਿੰਘ, ਗੁਰਦਿਤ ਸਿੰਘ, 
ਹਰਨਾਮ ਸਿੰਘ ਆਦਦ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋ ਹਰੇਕ ਦੀ ਮਨੋ-ਸਥਿਤੀ ਬਾਰੋ ਇਕ-ਇਕ 
ਕਹਾਣ) ਹੋਂ ਸਕਦੀ ਸੀ ।) ਮੇਰਾ ਭਾਵ ਹੈ, ਰੀਵਿਊਕਾਰ ਇਹ ਤਾਂ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਕਹਾਣ। ਇਸ ਕੇਨ ਤੇ ਲਿਖੀ ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ ਤੇ ਉਸ ਕੌਨ ਤੇ“ ਲਿਖੀ ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 
ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਨਹੀ ਦਸਦਾ ਕਿ ਜਿਸ ਕੌਨ ਤੋ ਅਣਖੀ ਨੇ ਲਿਖੀ ਹੈ, ਉਹ ਵਰਜਿਤ ਕਿਉ” 
ਹੈ ? ਇਸੇ ਪਰਕਾਰ ਉਹ ਅਣਖੀ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਹਾਣੀ "ਸੁੱਤਾ ਨਾਗ'' ਨੂੰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਚੋਦਰ ਦੀ 
ਕਹਾਣੀ "ਪ੍ਰੀਤ '' ਦੀ "ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਨਕਲ'' ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਮੋਰੇ ਯਾਦ ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਸਾਲ 
ਪਹਿਲਾਂ ਬੂਟਾ ਸਿੰਘ ਸ਼ਾਦ ਦੀ ਇਕ ਕਹਾਣੀ ਨੂੰ ਅਣਖੀ ਦੀ 'ਸੁੱਤਾ ਨਾਗ'' ਦੀ ਨਕਲ 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਸੀ । ਜਿਹੜੀ ਗੱਲ ਰੀਵਿਊਕਾਰ ਸਮਝਿਆ ਨਹੀਂ” ਜਾਂ ਜਿਸ ਵਲੁਂ' ਜਾਣ-ਬੁਝ 
ਕੇ ਦੜ ਵੱਟ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਲੌਕ-ਮੂੰਹ ਚੜ੍ਹੀਆਂ ਕਈ ਗੱਲਾਂ, ਘਟਨਾਵਾਂ, 
ਕਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਏਨਾਂ ਜੋਰਦਾਰ ਕਹਾਣੀ-ਅੰਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਕਈ ਲੇਖਕ ਉਹਨੂੰ ਆਧਾਰ 
ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਪਰੇਰੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਰੀਵਿਊ ਤਾਂ ਰੀਵਿਊ ਨਹੀਂ', ''ਨਿੰਦਿਊ'' ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਮੈਨੂੰ 
ਇਕ ਜ਼ਾਤੀ ਗੱਲ ਕਰਨ ਲਈ ਮਾਫ ਕੀਤ' ਜਾਵੇ--ਜਦੋਂ ਮੋਰੇ ਪਹਿਲੇ ਕਹਾਣੀ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ 
"ਓਪਰਾ ਮਰਦ'' ਦੀ ਵਾਹਵਾ ਹਾਂ-ਪਖੀ ਚਰਚਾ ਹੋਈ, ਅਚਾਨਕ ਇਕ ਮਾਸਕ-;ੱਤਰ ਵਿਚ 
ਬੜਾ ਵੱਢਵਾਂ ਰੀਵਿਊ ਛਪਿਆ । ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਨੂੰ ਮੈ ਉੱਕਾ ਜਾਣਦਾ ਹੀ ਨਹੀ” ਸੀ, ਇਸ 
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ਕੋ ਜ਼ਾਤੀ ਕਿੜ ਦੀ ਵੀ ਗੁਜਾਇਸ਼ ਨਹੀ ਸੀ । ਕੁਝ ਸਮੋ" ਮਗਰੋ` ਇਕ ਕਵੀ ਮਿੱਤਰ 
ਤਤ ਦੇ ਨੌੜੇ ਸੀ, ਦਸਿਆ ਕਿ ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ ਸੀ, ''ਮੈਨੂੰ ਰੀਵਿਉਆਂ ਨਾਲ 
(ਥਾ ਮਾਰਦਿਆਂ ਕਾਫੀ ਸਮਾਂ ਹੋ ਗਿਆ, ਕੋਈ ਨਟਿਸ ਹੀ ਨਹੀ' ਲੰੱ'ਦਾ । ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦੀ 
ਉਹਦਾ ਚਰਚਾ ਮੀ, ਮੋ ਸੋਚਿਆ ਇਹਦੇ ਵਿਰੁਧ ਲਿਖੋ !'' 
? (5) ਅੰਤਲ] ਗੱਲ, ਕੁਝ ਰੀਵਿਉ, ਵਿਸ਼ ਦੀ ਸਮਝ ਨਾ ਹੁਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਅਤੇ 
ਲੌਖਕ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਜਾਂ ਨਿੰਦਿਆਂ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਨਾ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ, ਬੱਸ_ਕਰਨ ਲਈ 
ਹੀ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਮਾਰਚ 19.0 ਦੇ ਸਧ ਵਿਚ ਹੀ 
ਨਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸੈਤੇਖ ਸਿੰਘ ਧੀਰ ਦੇ ਨਾਵਲ ''ਯਾਦਗਾਰ'' ਬਾਰੇ ਰੀਵਿਊ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਉਹ ਘਸੀ-ਪੁਰਾਣੀ ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਾ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਇਕਾ ਦੇ ਪ੍ਰੰਮੀ ਨੂੰ ਨਾਇਕ ਕਹਿ ਕੇ ਇਸ 
ਪਾਸਕ ਵਾਲੀ ਤਕੜੀ ਨਾਲ ਸਾਰੀ ਮਿਣਤੀ ਹੀ ਉਲਟ-ਪੁਲਟ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋ ਕਿ 
ਨਾਇਕ ਅਸਲ ਵਿਚ ਨਾਇਕਾ ਦਾ ਪਿਤਾ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਅਧੂਰੇ ਮਾਨਵੀ ਸੁਫ਼ਨਿਆਂ ਦੀ 
ਪੁਰਤੀ ਆਪਣੀ ਧੀ ਹੱਥੋ ਹੁੰਦੀ ਦੇਖਣ ਦਾ ਚਾਹਵਾਨ ਹੈ । ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਅਜਿਹੇ ਹਾਸੋਹੀਣੇ 
ਮੱਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਤੱਕ ਚਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ 'ਪੁਆਧੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ 'ਯਾਦਗਾਰ ਨੂੰ ਨਾਵਲ ਦੇ 
ਪੈਟਰਨ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਤੋ` ਅਸਮਰਥ ਰਹੀ ਹੈ,'' ਜਿਵੇ ਕਿਤੇ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੇ 
ਉਹਨੂੰ ਨਾਵਲ, ਕਵਿਤਾ ਜਾਂ ਨਾਟਕ ਬਣਾ ਦੋਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ! 
ਇਹ ਹੈ ਅੱਜ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਰੀਵਿਉਕਾਰੀ ਉਤੇ ਇਕ ਪੰਛੀ-ਝਾਤ ਅਤੇ ਰੀਵਿਉਆਂ 
ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਉਦਾਹਰਨਾਂ ! ਪਰਤੱਖ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਹਾਲਤ ਬਹੁਤੀ ਸਖਾਵੀ` ਨਹੀ` । 
ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ, ਰੀਵਿਉਕਾਰੀ ਨੂੰ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਅਤ ਗੋਤੀਰਤਾ ਨ'ਲ ਲੈਣ ਵਾਲੋਂ 
ਹੌਰ ਬਹੁਤੇ ਅਜਿਹੇ ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਆਉਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਚ ਨਿਰੋਈ 
ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਜੌ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਬਾਰ ਸੁਚੇਤ ਹੋਣ, ਕਿਉਕਿ ਜਿਥੇ ਨਿਰਈ 
ਸੋਧ ਵਾਲਾ ਆਲੌਚਕ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਲਈ ਰਾਹ-ਦਿਖਾਵਾ ਤੇ ਸੂਝਵਾਨ ਪਾਠਕਾਂ ਲਈ 
ਸਹਾਇਕ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਆਮ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਸੁਲਝਿਆ ਹੋਇਆ ਰੀਵਿਉਕਾਰ 
ਹੀ ਸਾਹਿਤਕ ਪਰਖ ਦੀ ਜਾਗ ਲਾਉਣ ਵਿਚ ਤੇ ਇਉ” ਪਾਠਕਾਂ ਉਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਪਰਭਾਵ 
ਨੂੰ ਠੀਕ ਸੇਧ ਦੇਣ ਵਿਚ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੀ ਗੱਲ, ਅਖ਼ਬਾਰਾਂ- 
ਰਸਾਲਿਆਂ ਦੇ ਸੰਪਾਦਤਾਂ ਨੂੰ ਰੀਵਿਉਕਾਰੀ ਨੂੰ ਠੀਕ ਮਹੱਤਵ ਦਿੰਦਿਆਂ ਇਸ ਵੱਲ 
ਗੈਭੀਰਤਾ ਦਰਸਾਉਣੀ ਚਾਹੰ;ਦੀ ਹੈ, ਨਿਰਾਧਾਰ ਮਹਿਮਾ ਜਾਂ ਨਿੰਦਿਆ ਛਾਪਣ” ਸੰਕੋਚ 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੇ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਕਿਸੇ ਪੁਸਤਕ ਨਾਲ ਧੱਕਾ ਹੋਇਆ ਸਮਝਦਾ 
ਹੈ, ਰੀਵਿਉ ਦੇ ਜਵਾਬ ਵਿਚ ਉਹਦੇ ਵਿਚਾਰ ਛਾਪਣ ਦੀ ਪੱਤਰਕਾਰਾਨਾ ਈਮਾਨਦਾਰੀ 
ਦਿਖਾਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਤੀਜੀ ਗੱਲ, ਨਵੇਂ ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦਿਆਂ 
ਅਤਿਕਥਨੀ ਤੋ ਸੈਕੋਚ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਇਉ” ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਲਿਖਤ 
ਦਾ ਮਨੌਰਥ ਹੀ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਤੁਲਵੀ“ ਰੀਵਿਉਕਾਰੀ ਵਿਕਸਤ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਪਾਰਖੂ ਰੀਵਿਊਕਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਸ ਖੇਤਰ ਨਾਲ ਸੈਥੋਧਿਤ 
ਉਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਆਪਣੀ ਦੇਣ ਦੇਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ. ਜੋ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ 
ਦੇ ਉਜਲੇ ਭਵਿਖ ਲਈ ਤਾਂਘਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਭਾਵ ਆਲੋਚਕ ਹੋਣ, ਸੰਪਾਦਕ 
ਹਣ, ਲੇਖਕ ਹੋਣ, ਦੂਜੇ ਵਿਦਵਾਨ ਹੋਣ ਅਤੇ ਭਾਵੇ` ਸੂਝਵਾਨ ਪਾਠਕ ਹੋਣ ! 
(ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਸਭਾ, ਬਠਿੰਡਾ ਦੇ ਸਾਲਾਨਾ ਸਮਾਗਮ ਸਮੋ” 
1 ਮਾਰਚ 198। ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਿਆ ਗਿਆ) 
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ਹਵਾ ਮਹਲ ਤੇ ਹੋਰ ਨਾਟਕ : ਆਤਮਜੀਤ 
ਦਾ ਜਾ ਸੱਜਾ ਸਾਗ ਅਸ ਜਿਮ ਜੀ ਜੱ 
ਕਬਰਸਤਾਨ ਅਤੇ 'ਚਾਬੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰ ਇਕਾਂਗੀ' ਲਿਖਣ ਬਾਅਦ ਜਦ ਆਤਮਜੀਤ ਨੇ ਦੇਖਿਆ 
ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਨਾਟਕਾਂ ਨੂੰ ਖੇਡਣ ਲਈ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪ ਹੀ ਖੋਚਲ ਕਰਨੀ ਪੈਣੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਨਾਟਕਾਂ ਦਾ ਨਿਰਦੇਸ਼ਕ ਵੀ ਬਣ ਗਿਆ । ਪਹਿਲੇ ਨਾਟਕਾਂ ਕਾਰਨ ਉਸ ਉਤੇ ਇਹ ਵੀ 
ਦੇਸ਼ ਲਗਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਐਬਸਰਡ ਨਾਟਕ ਲਿਖਦਾ ਹੈ। ਸੌ ਕੁਝ ਤਾਂ ਇਸ ਦੂਸ਼ਨ ਨੂੰ ਧੋਣ ਲਈ 
ਅਤੇ ਕੁਝ ਨਿਰਦੇਸ਼ਕ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਬਾਅਦ, ਜਦ ਉਸ ਨੇ "ਹਵਾ ਮਹਿਲ 
ਅਤੇ ਹੌਰ ਨਾਟਕ'' ਲਿਖੋ ਤਾਂ ਉਹ ਪੰਜ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ,ਨਾਲ' ਅਵਸ਼ ਹੀ ਵਧੇਰੇ 
ਸਿਆਣਾ ਹੋ ਚੁਕਾ ਸੀ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਪਾਠਕਾਂ/ਦਰਸ਼ਕਾਂ ਦੇ ਮਨ-ਪਰਚਾਵੇ ਲਈ ਉਹ 
ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਐਬਸਰਡ-ਤੱਤ ਦੀ ਵਰਤੋ ਜਾਣ-ਬਝ ਕੇ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਪਰਤੀਤ ਹੁਦਾ ਹੈ । 'ਹਵਾ 
ਮਹਿਲ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਹੀ ਜਦ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੌਣ ਦੀ ਗੱਲ ਗੈਭੀਰਤਾ ਨਾਲ 
ਚਲ ਰਹੀ ਹੁਦੀ ਹੋ ਤਾਂ ਦਵਾਰਪਾਲ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ “ਜ਼ਰਾ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਰਖੰਗੇ, ਮੈਨੂੰ ਪੇਸ਼ਾਬ 
ਆਇਆ ਏ ।'' ੧ 
ਇਉ” ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਤਮਜੀਤ ਨੇ ਮੁਢਲੇ ਸੌਸਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਹੀ (ਉਹ ਪ੍ਰੋ: ਸ.ਸ. ਅਮੋਲ 
ਦਾ ਸਪੁਤਰ ਹੈ) ਇਹ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਪਾਠਕਾਂ/ਦਰਸ਼ਕਾਂ ਨੂੰ ਕੀਲਣਾ ਕਿਵੇ 
ਹੈ । ਉਹ ਨਾਟਕ ਦੋ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਅਦਭੁਤ ਤਕਨੀਕ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਦੇਖਣ ਵਾਲੇ ਮੰਤਰ-ਮੁਗਧ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੌਕੀਰ ਜਿਹੀ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਵੀ ਉਹ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ, 
ਤਕਨੀਕ, ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਦੀ ਰੌਗੀਨੀ ਤੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਕੌਈ 'ਬਹੂਦਾ ਜਿਹੀ ਛੁਹ (੩6੪06 
(੦068) ਦੇ ਨਾਲ ਬਹੁ-ਰੌਗੀ ਬਣਾ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਸ਼ੈਕਸਪੀਅਰ ਦੇ ਮਸਖ਼ਰੇ ਤੋਂ ਵੀ ਉਸ ਨੇ ਜ਼ਰੂਰ 
ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਸਿਖਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ-ਪਖ ਤੌ ਅਸਤਿਤਵਵਾਦ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਸ ਉਤੇ ਪ੍ਰਤੱਖ 
ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੂੰ ਲਖ ਪਿਆ ਆਖੇ ਕਿ ਮਨੂੰ ਪੱਛਮ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਲਿਖਣ 
ਵਾਲਾ ਨਾਟਕਾਰ ਆਖ ਕੇ ਖ਼ੁਦ ਦੇਸ਼-ਭਗਤ ਹੋਣ ਦੀ ਤਸੱਲ) ਲੈਦੇ ਹੋ ।' ਉਹ ਬਿਲਕਲ ਠੀਕ 
ਹੀ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 'ਵੀਹਵੀ" ਸਦੀ ਦੀ ਇਸ ਅੰਤਲੀ ਚੌਥਾਈ ਦੌਰਾਨ ਅਸੀ” ਕਿੰਨ੍ਹਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ 
ਪੱਛਮ ਨੂੰ ਪਿੱਠ ਦਿਤੀ ਹੈ ।'' (ਪੰਨਾ 10) ਅਸਲ ਵਿਚ ਆਤਮਜੀਤ ਨੂੰ ਏਨਾ ਤੱਤਾ-ਠੰਢਾ ਹੋਣ 
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ਦੀ ਲੌੜ ਹੀ ਨਹੀ' ਸੀ, ਜੇ ਉਹ ਇਸ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ ਸਾਹਵੇ' ਰਖਦਾ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਸੌ ਸਾਲ 
ਤੱ" ਰਲ-ਗੱਡੀ, ਪ੍ਰੋਸ, ਸਾਹਿਤ-ਰੂਪਾਂ ਤੇ ਸਾਲਿੰਸਾਂ ਆਦਿ ਤੇ“ ਲੈ ਕੇ ਅਮਰੀਕੀ ਏਡ, ਰੂਸੀ ਮਿੱਗ ਤੇ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੱਕ ਅਸੀਂ” ਪੱਛਮ ਤੋ ਲਿਆ ਹੀ ਲਿਆ ਹੈ, ਦਿੱਤਾ ਕੁਝ ਨਹੀ” ਹੈ (ਨੰਗੀ ਨ੍ਰਾਵੇਗੀ 
ਕੀ ਤੇ ਨਿਚੜੇਗੀ ਕੀ !) ਸੋ ਜੋ ਇਹ ਕਿਹਾ ਵੀ ਜਾਵੇ ਕਿ ਸਾਡੇ ਕਿਸੇ ਨਾਟਕਾਰ ਨੇ ਪੱਛਮ ਤ' 
ਕੁਝ ਲਿਆ ਹੈ, ਕੁਝ ਸਿਖਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਦੀ ਦੇਸ਼-ਤਗਤੀ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ ਹੌਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ; ਨਾ ਹੀ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਫੋਰ ਵੀ ਆਤਮਜੀਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਉਤੇ 'ਅਫ਼ਸੋਸ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਤੁਸੀ" ਕਦੇ ਵੀ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਹੀ ਕਰਦੇ ਕਿ ਮੈ' ਪੱਛਮ ਤੋ ਕੀ ਲੈਦਾ 
ਹਾਂ ਅਤੇ ਜੋ ਕੁਝ ਲੈਦਾ ਵੀ ਹਾਂ ਉਹ ਪੁਰਬ ਜਾਂ ਸਾਡੀ ਧਰਤੀ ਨਾਲੋ ਕਿੰਨਾ ਅਤੇ ਕਿਵੇ“ ਵਖਰਾ 
ਅਤੇ ਅਪ੍ਰਸੋਗਕ ਹੈ ਮੇਰੇ ਨਾਟਕਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜ੍‌ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਅ ਪੂਰਬੀ 
ਤੇ ਪੱਛਮੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਨ ਲਭੇਗਾ, ਜਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ 'ਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਲੇਖਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇਗਾ ।'' ('ਬਿਲਿ-ਦੂੱ'--ਪੰਨਾ : 10) 

ਪਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਪੱਛਮੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਹੀ ਲੇਖਕ ਇਹ ਗ਼ਲਤ ਤੱਤ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰੀ ਬੈਠਾ ਹੈ 
ਕਿ ''ਪੂਰਬ ਪੂਰਬ ਹੈ, ਅਤੇ ਪੱਛਮ ਪੱਛਮ--ਤੇ ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਮੋਲ ਅਸੰਭਵ ਹੈ,'' ਜਿਵੇ ਉਸ ਦੇ ਮੁਢਲੇ 
ਪੰਨਿਆਂ ਦੇ ਮਜ਼ਾਕੀਆ ਪ੍ਰੋਮ-ਪੱਤਰ (''ਬਿਲਿ-ਦੂ'') ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲੇਖਕ ਜਦ ''ਆਪਣੀ 
ਗੱਲ ਨੂੰ 'ਬਿਲਿ-ਦੂ'' ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਲਿਖਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੀ ਇਹ ਪੰਛਮੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਹੀ ਹੈ ? 
ਫੌਰ, ਸਾਡੀ ਨਾਟਕ-ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਪਾਸ ਇਕ ਪੜ੍ਹੇ-ਲਿਖੇ ਨਾਟਕਾਰ ਨੂੰ ਸਿਖਾਉਣ ਯੌਗ ਹੈ ਹੀ ਕੀ ਸੀ, 
ਛੁਟ ਉਸ ਰਾਮ-ਲੀਲ੍ਹਾ ਜਾਂ ਰਾਸ-ਲੀਲ੍ਹਾ ਦੇ ਜੌ ਪਿਛਲੇ ਸਤ ਅਠ ਸੌ ਸਾਲ ਤੱ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ । 
ਸੋ ਜੋ ਨਾਟਕਕਾਰ ਨੇ ਪੱਛਮ ਦੀ ਤਕਨੀਕ ਤੋ ਕੁਝ ਸਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਝ ਨਵੇਂ' ਤੇ ਸਹਣ ਤਜਰਬੇ 
ਕੀਤੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਕੀ ਗੁਨਾਹ ਕੀਤਾ ਹੈ ? ਫੋਰ, ਇਸ 'ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਚੋ 'ਕਮਤਰੀ 
ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਭਿਣਕ ਪੈਣੀ ਤਾਂ ਹੌਰ ਵੀ ਮਾੜੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਏਸ ਗ਼ਲਤ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਹੀ 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਨਾਟਕਾਂ ਵਿਚ "ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਅ ਪੂਰਬੀ ਤੇ ਪੱਛਮੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਨ'' ਅਤੇ 
''ਦਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ 'ਚ“ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਦ' ਲੌਖਾ'' ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਇਕ 
ਵਾਧੂ ਜਿਹੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਅਜਲ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਨਾਟਕਾਂ ਦੇ ਤਕਨੀਕ ਉਤੋ ਹੀ ਨਹੀ', ਵਿਚਾਰ-ਪਖ ਉਤੇ ਵੀ ਵਧੇਰੇ 
ਪੱਛਮੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ । ''ਲੋਕ ਨਾਥ ਅਕਲਮੰਦ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਸਾਡੇ ਵਰਤਮਾਨ 
ਸ਼ਹਿਰੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਧ ਰਹੀ ਅਨਾਰਕੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਇਹ ਸ਼ਹਿਰੀ ਸਮਾਜ ਪਸਰ ਰਹ 
ਉਦਯੋਗਕ ਸਭਿਅਤ' ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ । ਏਥੇ ਗਲੀ-ਗੁਆਂਢ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਵਰਨ-ਵਰਗ 
ਦੇ ਬਦੇ, ਪਤਾ ਨਹੀ" ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਥਾਉ'-ਗਾਉ', ਕਦ ਕਦ ਦੇ ਉਖੜੇ ਨਿਖੜੇ ਆ ਕੌ 
ਵੱਸੇ ਹੁਦੇ ਹਨ । ਦੁਖ-ਸੁਖ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਦਾ ਭਾਟੀਵਾਲ ਨਹੀ । ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਤਮਾਸ਼- 
ਬੀਨੀ ਤਾਲੀ, ਦੁਪਰਿਆਰੀ ਤੇ ਖੁਣਸ-ਭਰੀ ਸਾਂਝ ਹੀ ਹੈ । ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਉ ਦਯੋ ਗਕ-ਸ਼ਹਿਰ। ਸਭਿਅਤਾ 
ਦੀ ਇਸ ਉਪਜ ਨੂੰ '%9॥16' ਅਤੇ '20111810੬' ਜਿਹੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਨਾਂ ਨਾਲ ਸੌ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਯਾਦ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । ਸੌ ਏਥੇ ਜੋ ਗਲ। ਵਿਚ ਦੀਨਾ ਨਾਥ ਦੇ ਘਰ ਅਗੇ ਕਿਸੇ ਸਰਕਾਰ) ਮਹਿਕਮੇ 
ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਢੋਲ ਪਿਆ ਰਹਿ ਗਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਨਗਰ ਪਾਲਕਾ ਦੀਆਂ ਜਮਾਦਾਰਨਾਂ (ਸਤ, 
ਬੋਤੋ) ਏਸੇ ਵਿਚ ਕੂੜਾ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਗੌਦਗੀ ਨਾਲ ਗਲੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਬੰਦਿਆਂ ਨੂੰ 
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ਸਵਾਸਥ-ਹਾਨੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਤ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਕੀ ? ਢੋਲ ਤੋਂ ਗੈਦਗੀ ਦੀਨਾ ਨਾਥ ਦੇ ਘਰ ਅੱਗੇ 
ਪਏ ਹਨ, ਵਧੋਰੀ ਨਿਮੋਸ਼ੀ ਦੀਨਾ ਨਾਥ ਨੂੰ ਹੀ ਹੋਏਗੀ, ਨਾ ਕਿ ਜੀਵਨ ਲਾਲ ਨੂੰ, ਜਾਂ ਬਲਬੀਰ 
ਨੂੰ, ਜੌ ਬੜੀ ਬੇਹਯਾਈ ਨਾਲ ਤੇ ਬੇਰੁਖੀ ਨਾਲ ਇਸ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਦੀਨਾ ਨਾਥ ਦੀ ਸਮਸਿਆ 
ਸਮਝਣ ਦੀ ਖ਼ਸ਼ੀ ਲੈ ਰਹੋਂ, ਸਕ ਨੂੰ ਫੋਕੀਆਂ ਸਲਾਹਾਂ ਦੇ ਰਹੇ, ਨਿਗੂਣੀਆਂ ਟਿੱਚਰਾਂ ਕਰ ਰਹੇਂ, 
ਜ਼ਮਾਨੇ, ਸਰਕਾਰ ਤੇ ਕਰਮਚਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਕੋਸ ਰਹੇ, ਆਪ ਨੂੰ ਸੁਰਖਰੂ ਦੇ ਸੁਰਖਰੂ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ 
ਰਹੇ ਹਨ । ਏਥੋ' ਤਕ ਕਿ ਸਫਾਈ ਵਾਲੀਆਂ ਸੰਤੋ-ਬੰਤ ਅਤੇ ਢਲ ਨੂੰ ਚੁਕ ਕੇ ਪਛਵਾੜੇ ਸੁਟਣ ਲਈ 
ਦੀਨਾ ਨਾਥ ਵਲੋ' ਭਾੜੇ ਉਤੇ ਲਿਆਂਦਾ ਗਿਆ ਮਜ਼ਦੂਰ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਤਮਾਸ਼ਬੀਨਾਂ ਵਾਲੀਆਂ 
ਹੀ ਗੱਲਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਟਕ ਦਾ ਅੰਤ ਇਕ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਚਿੰਨ੍ਹ ਨਾਲ ਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਲੋਕ ਨਾਥ ਦੀ 
ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਸਤਾ ਪਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੇ ਕਦੋ ਹੁੰਕਾਰਦਾ ਵੀ ਹੈ ਤਾਂ ਦੀਨਾ ਨਾਥ ਨਾਲ ਉਹ 
ਜੀਵਨ ਲਾਲ, ਬਲਬੀਰ, ਸੋਤੋ-ਬੋਤੇ ਨਾਲੇ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਕਰੂਰਤਾ ਤੋਂ ਬੇਰੁਖੀ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਆਉ'ਦਾ 
ਹੈ । ਬੰਦ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੜਿਕੀ ਵਿਚ ਫਸੇ ਹੋਏ ਨੂੰ ਹੀ ਛਡ ਦੋਣਾ-- 
ਪੱਛਮੀ ਸਾਹਿਤ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੀ ਤਾਂ ਹੈ ! 

ਇੰਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਹਵ' ਮਹਿਲ', ਵਿਚ ਜਗੂ ਇਸ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਵਾਲ ਸਮਾਜ ਤੱ ਕਿਨਾਰਾ-ਕਸ਼ੀ 
ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ ਤੇ ਦਵਾਰਪਾਲ ਵੀ ਉਸ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੀ ਬ-ਹਿਸ ਨੌਕਰੀ ਨੂੰ ਛੱਡ 
ਗਿਆ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਲੌਣ ਵਾਲਾ ਦਵਾਰਪਾਲ ਹੌਰ ਵੀ ਗਿਆ-ਗੁਜ਼ਰਿਆ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੀ ਅਪ'ਹਜਤਾ ਵਾਲੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਲੇ ਦੋਵੇ ਜਣੇ ਸਮ ਜ ਤ' ਦੂਤ ਨੱਸ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਮੁੜ ਇਕ ਦੰਭੀ ਜਿਹੇ ਸੈਤ ਪਿਛੋ ਲਗਣ ਤੇ ਆਪਣੀ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਭਬਲਭੂਸੇ 
ਖਾਣ ਅਤੇ ਇਸ ਅਧੌਗਤੀ ਦੇ ਢੰਡਰਚੀ (ਮੁਨਾਦੀ ਵਾਲਾ) ਦੁਵਾਰਾ ਛਕੇ ਜਾਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਹੈ। 
ਲੇਖਕ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਚਾਹੁਦਾ ਹੈ ਕਿ 'ਇਨਸਾਨ ਜੋ ਰੌਤਾ ਹੈ ਤੋ ਰੋਤਾ ਹੀ ਰਹੇਗਾ ।' 
ਨਾਟਕਾਰ ਦੀ ਧੁਦਲੀ ਸੋਚ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵੀ ਧੁੰਦਲਾਏ ਗਏ ਹਨ । ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਮੁੜ 
ਅਪਾਹਜਤਾ ਦੀ ਟਕੇ-ਚਾਲ ਚਲਣ ਲਈ ਬੇਵੱਸ ਹੈ । 

'ਦਾਇਰਾ ਅਤੇ ਸਲੀਬ' ਵਾਲ ਨਿਕੇ ਜਿਹੇ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਨਿਰਾਰਥਕਤਾ 
ਬਿਲਕੁਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਦੋ ਪ੍ਰੋਮੀ (ਕੁੜੀ ਤੇ ਮੁਡਾ) ਪੰਮ-ਵਿਆਹ 
ਨਾਲ ਮਰਦ ਤੇ ਔਰਤ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸੰਧਿਆ ਦੇ ਸਮੋ” ਥਕੇ, 
ਹਾਰੇ-ਹੁੱਟੇ, ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਵਢ-ਖਾਉ” ਕਰਦੇ (ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮਰਦ) ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਜਿਹੋ 
ਇਕ ਹੋਰ ਜੋੜੋ ਨੂੰ ਇਸ ਜੀਵਨ ਦੀ ਵਿਅਰਥਤਾ ਭੋਗਣ ਲਦੀ ਛਡ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸਮੁੱਚੀ 
ਮਨੁਖਤਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ-ਕਰਮ ਇਕ ਕੰਹਲ੍ਹ-ਗੋੜ ਵਾਲਾ ਦਾਇਰਾ ਅਤੇ ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਇਕ ਸਲੀਬ 
ਦਾ ਜੋਖਮ ਹੈ !? ਪਰ ਉਪਰਲੇ ਦੋਵਾਂ ਨਾਟਕਾਂ ਦੇ ਉਲਟ “ਮੁਰਗੀ ਖਾਨਾ ਸਾਡੀ ਚੋਣ- 
ਪ੍ਰਨਾਲੀ ਅਤੇ ਪਾਰਲੀਮਾਨੀ ਲੌਕ ਰਾਜ' ਉਤੇ ਇਕ ਤਕੜਾ ਵਿਅੰਗ ਹੈ, ਜੋ ਇਕ ਕਾਵਿ-ਨਾਟ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਹੈ । ਬਾਜ਼ੀਗਰਾਂ ਤੇ ਮਸਖਰੇ ਰਾਹੀ” ਸਰਕਾਰੀ ਦਲ ਤੇ ਵਿਰੋਧੀ ਦਲਾਂ ਦੇ ਲਾਰੇਂ, 
ਕਮੀਨਗੀ, ਮਤਲਬ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਨੂੰ ਨੰਗ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਵੋਟਾਂ ਖ਼ਰੀਦਦੇ ਤੇ ਜਾਅਲੀ ਵਟਾਂ 

ਭੁਗਤਾਉਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਕ “ਜੌਗੀ'' ਬਗ਼ਾਵਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਜੋਗੀ ਨੂੰ 
ਮਰਵਾ ਕੇ ਫੋਰ ਉਸ ਦਾ ਬੁੱਤ ਖੜਾ ਕਰਦੇ ਤੇ ਯਾਦਗਾਰੀ ਸਮਾਗਮ ਦਾ ਪਰਪੰਚ ਵੀ ਰਚਦੇ ਹਨ । 
ਏਥੇ ਬਿੰਬ ਤੇ ਸੈਕੇਤ ਬਹੁਤ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹਨ । ਆਖ਼ਰੀ ਨਾਟਕ ''ਸਾਢੇ ਤਿੰਨ ਲੱਤਾਂ ਵਾਲਾ ਮੇਜ਼" 
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ਸਾਡੀ ਸ਼ਹਿਰੀ ਉਪਰਲੀ ਸ਼ੋਣੀ ਦੇ ਪਤਨ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਦਸਦਾ ਹੈ ਜੌ ਦੋ ਸਟਾਰ ਹੋਟਲ ਵਿਚ 
ਪਏ ਇਸ ਬਿੜਕਵੇ” ਮੇਜ਼ ਦੇ ਸੋਕੇਤ ਨਾਲ ਰੂਪਮਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਨਾਟਕਕਾਰ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਨਾਟਕਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਦੇ ਬਾਅਦ ਨਿਰਾਸ਼ਾ ਉਸ ਸਮੇਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਦ 
ਅਸੀ' ਰੀਵੀਉਕਾਰ ਵਲ ਆਉਦੇ ਹਾਂ ਜੋ ਸਾਡੇ ਸੁਪ੍ਰਸਿਧ ਸਮਾਲੌਚਕ ਡਾ: ਅਤਰ ਸਿੰਘ, ਅਧਿਅਕਸ਼, 
ਸ਼ੇਖ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਚੇਅਰ, ਮਧਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ ਅਧਿਅਨ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਟੀ, 
ਹਨ ਅਤੋਂ ਜੌ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਤਿੰਨਾਂ ਲੋਕਾਂ-ਆਦਿ, ਮਧ, ਵਰਤਮਾਨ--ਬਾਰੇ ਅਥਾਰਟੀ ਹਨ; ਦੁਧ 
ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਦੁਧ ਦੇਦੇ ਹਨ, ਪੁਤ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਪੁਤ ਦੇੱਦੋ ਹਨ, ਬਲਕਿ ਸਭਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪੁਤ 
ਦੇਦੇ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਮਹਾਂਵਾਕ ਅਨੁਸਾਰ ''ਜੋ ਜੀ ਆਏ ਸੌ ਰਾਜ਼ੀ ਜਾਏ' ਉਤੇ ਅਮਲ ਕਰਦੇ 
ਹੋਏ ਅਤੇ 'ਸਮੇੱ-ਸਥਾਨ-ਕਾਰਜ' ਦੀ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਦੇ ਨਕਸਲਵਾਦੀ 
ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਦੇਣ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਦੇ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ''ਪ੍ਤਿਬਧਤਾ ਦੇ ਮਾਰੂ ਪ੍ਰਭਾਵ'' ਤੇ 
ਸੁਚੌਤ ਕਰ ਦੇੱਦੋਂ ਹਨ । “ਲਹੂ ਦੀ ਲੋਅ" ਨੂੰ ਆਪ ਨੇ ਦੈਨਿਕ “ਇੰਡੀਅਨ ਐਕਸਪ੍ਰੈਸ" ਵਿਚ 
''ਇਕ ਫੋਨ ਨਾਵਲ'' “'&॥ ੪੩(80701087₹% ੧ਿ੦੮੬1'' ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੋਠ ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਸਲਾਹਿਆ ਸੀ ਕਿਉਕਿ ਆਪ ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲੇ ਦੀ ਦੌੜ ਦੌੜਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਕਿਹਾ ਸੀ ਕਿ 
ਇਹ ਤਾਂ ਨਾਵਲ ਹੀ ਨਹੀ ਹੈ । ਪਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਆਪ ਦਾ ਇਕ ਸਿਆਸੀ ਪੈੱਤੜਾ ਹੀ ਸੀ, 
ਪਰ ਆਪ ਇਸ ਨਾਟਕ-ਸੋਗ੍ਹਿ ਦੇ ''ਆਦਿ-ਕਥਨ'' ਵਿਚ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਆਤਮਜੀਤ ਦੇ ਨਾਟਕ 
ਪੜ੍ਹਦਿਆਂ ਮੋਰੀ ਇਸ ਧਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਬਲ ਮਿਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪ੍ਰਤਿਬਧ ਹੋਏ 
ਬਿਨਾਂ ਵੀ ਸਮਾਜਿਕ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਅੰਗੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸਾਰਥਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਆਤਮਜੀਤ ਸ਼ਾਇਦ ਪਹਿਲਾ ਅਜਿਹਾ ਨਾਟਕਕਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਸਿਆਸੀ 
ਪ੍ਰੱਤਬਧਤਾ ਦੇ ਮਾਰੂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਤੇ ਮਨੁਖੀ ਸੱਚ ਲਈ ਸਮਾਜਿਕ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ ਅਨਿਵਾਰਤਾ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਆਤਮਜੀਤ ਦਾ ਮੂਲ ਨਾਟਕੀ ਮੁਹਾਵਰਾ ਨਾਰ੍ਹਿਆਂ ਦਾ 
ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਨਹੀ' ਕਰਦ:...'' (ਪੰਨਾ : 6) 
ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਰਤ ਸਾਹਿਤਕ ਹਕੀਮ ਨੇ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ 
ਅੰਗੀਕਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਬਧ ਹੋਣ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ ? ਹਾਂ, ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ 
ਤੇ ਚੇਤੋਨ ਹੋਣ ਦੀ ਲੌੜ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ । ਜਸਵੈਤ ਸਿੰਘ ਕੌਵਲ ਅਤੇ ਅਜਮੋਰ ਔਲਖ ਵੀ ਤਾਂ 
ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਚਤੋਨ ਹੀ ਹਨ, ਕਿਸੇ ਸਿਆਸੀ ਦਲ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਲਈ ਪ੍ਰਤੀਬਧ ਨਹੀ” ਹਨ । 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਖਾਸ ਸਿਧਾਂਤ ਲਈ (ਮਨੁਖਤਾ ਦੀਆਂ ਉਚੇਰੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੋ ਸਿਧਾਂਤ ਲਈ) 
ਮਨੁਖਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਲਈ ਪ੍ਰਤੀਬਧਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਖਾਹ-ਮਖਾਹ ਸਿਆਸੀ ਪ੍ਰਤੀਬਧਤਾ ਨਹੀ” ਕਿਹਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ । ਪਰ ਲਗਦਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਬਧਤਾ ਨੂੰ ਬਦਨਾਮ ਕਰਨ ਲਈ 
ਡਾ: ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਲੌ-ਮਲੀ ਸਿਆਸਤ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿਤ' ਹੈ ਅਤੇ ਫੋਰ ਆਤਮਜੀਤ ਦੇ 
ਸਿਰ ਇਹ ਸਿਹਰਾ ਬੰਨ੍ਹ ਦਿਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ “ਸ਼ਾਇਦ ਪਹਹਲਾ ਅਜਿਹਾ ਨਾਟਕਕਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ 
ਸਿਆਸੀ ਪ੍ਰਤਿਬਧਤਾ ਦੇ ਮਾਰੂ ਪ੍ਭਾਵ...ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ।'' ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਇਸ ਲਈ ਕਿਹਾ 
ਤੇ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਡਾ: ਸਾਹਿਬ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 'ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੁਤੀਬਧਤਾ' ਦੇ 
(ਵਰੋਧੀ ਹਨ । ਇਸੋ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ “ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਬਧਤਾ' ਵੀ ਇਕ ਸਿਆਸੀ ਪ੍ਤੀਬਧਤਾ 
ਦਿਖਾਈ ਦ'ਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਫੇਰ ਇਹ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਇਕ ਸਿਆਸਤ ਹੈ ਕਿ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ 
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ਝਠਲਾ ਕੇ ਉਹ ਪ੍ਰਤੀਬਧਤਾ ਜਿਹੇ ਸੱਚੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਜ਼ਲੇ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ । 
ਫੋਰ ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੋ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਆਤਮਜੀਤ ਨੇ ਉਠ'ਏ ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ''ਉਤਗ 
ਆਤਮਜੀਤ ਕੌਲ ਨਹੀਂ, ਨਾ ਹੀ ਘੜੇ ਘੜਾਏ ਉਤਰ ਦੇਣ: ਉਸ ਦਾ ਕਾਰਜ ਹੈ । (ਪੰਨਾ : 7) 

ਠੀਕ ਹੈ, ਆਤਮਜੀਤ ਨੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਠਾਏ ਹਨ; ਚੰਗਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪਰ ਕਿਹੜੇ ਹਕੀਮ ਨੇ ਕਿਹਾ 
ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਨੂੰ ''ਘੜੇ ਘੜਾਏ ਉਤਰ'' ਵੀ ਦੇਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । ਜੇ “ਆਤਮਜੀਤ ਦਾ 
ਮਲ ਨਾਟਕੀ ਮੁਹਾਵਰਾ ਨਾਹਰਿਆਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਨਹੀ” ਕਰਦਾ'' ਤਾਂ ਇਹ ਚੰਗੀ ਗੱਲ ਹੀ ਹੈ । 
ਨਾਹਰੇ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਸਿਆਸੀ ਪਾਰਟੀ ਨੂੰ ਹੀ ਲਗਾਉਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਸਿਆਸਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਮਤਲਬ ਲਈ ਵਰਤਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ, ਜਿਵੇਂ ਐਮਰਜੇੱਸੀ ਦੇ ਸਮੇ ਸਾਡੇ ਕੁਝ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦੇ 
ਹੱਕ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਦੇ ਕੇ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਕ ਮਨੁਖਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਕੇਈ ਵੀ ਲੋੜ 
ਮਹਿਸੂਸ ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦੀ । ਉਸ ਦੀ ਸੁੱਚੀ ਕਿਰਤ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ _ਇਕ ਸੱਚੀ ਕਿਰਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਨਾਹਰਾ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਹਲ੍ਹਣਾ ਵੀ, ਹੌਕਾ ਵੀ, ਸੁਝਾਉ ਵੀ ਤੇ ਇਕ ਸੋਵੇਦਨਾ ਵੀ ! 

ਡਾ: ਸਾਹਿਬ ਦੇ ''ਆਦਿ ਕਥਨ'' ਵਿਚ ਇਹ ਤਾਂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈਕਿ ਆਪਨੇ ਨਾਂ ਕੇਵਲ 
ਇਕ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਦੇ ਸਗੋ ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਵੀ ਆਤਮਜੀਤ ਦੇ ਰਚੇ ਸਾਰੇ ਨਾਟਕ ਪੜ੍ਹੇ ਹਨ 
ਪਰ ਕਿਤੇ ਵੀ ਕਿਸੇ ਇਕ ਨਾਟਕ ਬਾਰੇ ਇਸ ਵਿਚ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਹਾਂ, 
ਆਪ ਨੇ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਵਿਖੋਂ ਟੈਗੋਰ-ਥੀਏਟਰ ਵਿਚ ਨਾਟਕਾਰ ਦਾ '“ਹਵਾ ਮਹਿਲ'' ਜ਼ਰੂਰ ਦੌਖਿਆ, 
ਇਸ ਦਾ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਦੇ ਭੱਦਰ-ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਉਤੇ ਹੋਇਆ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤਕਿਆ, ਜਿਸਦਾ ਵਿਸਥਾਰ-ਵਿਵਰਨ 
'ਆਦਿ-ਕਥਨ' ਦੋ ਪੂਰੇ ਇਕ ਪੰਨੇ ਉਤੇ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਤੇ ਫੇਰ ਆਪਣੀ ਵਿਦਵਤਾ ਦੇ 
ਬਲਬੁਤੇ ਉਤੇ ਡਾ: ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਾਹਿਤਕ ਸਾਧਾਰਨੀਕਰਨ ਦੇ ਇਕ ਦੇ ਬਾਅਦ ਇਕ ਚਮਤਕਾਰ 
ਦਸਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤੇ । ਮੇਰੇ ਜਿਹੇ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਤਾਂ ਇਹ ਵੀ ਸ਼ੱਕ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਨੇ ਸ਼ਾਇਦ 
ਹੀ ਕੋਈ ਨਾਟਕ ਇਸ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਵਿਚਲਾ ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੋਵੇਗਾ । -ਹਿੰਮਤ ਸਿਘ ਸੋਢੀ 
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ਭੁਰਾ ਸਿੰਘ ਕਲੇਰ ਦਾ ਕਹਾਣੀ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਪੰਛੀਆਂ ਦੇ ਆਲਣੇ 
== ੬ ਦਾ 


4 = ਵਿ ਅਨ ਆ 

ਪੰਛੀਆਂ ਦੇ ਆਲ੍ਣੇ' ਕਲੇਰ ਦਾ ਦਸ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਹੈ, ਜੌ ''ਬਲਰਾਜ ਸਾਹਣੀ 
ਯਾਦਗਾਰ ਘਰੇਲੂ ਪੁਸਤਕਸ਼ਾਲਾ'', ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਲ, ਢਾਈ ਰੁਪਏ ਵਿਚ, ਪਾਠਕਾਂ ਤੱਕ ਪੁਜਦਾ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਭੁਰਾ ਸਿੰਘ ਕਲੇਰ ਪੰਜਾਬੀ ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਖੰਤਰ ਵਿਚਲੇ ਬਿਲਕੁਲ ਨਵੇਂ ਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੈ, ਪਰ 
ਉਹ ਧਿਆਨ, ਜ਼ਿਕਰ ਅਤੇ ਪੁਰਸੰਸਾ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈ । ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸਬੂਤ ਆਪ ਉਹਦੀਆਂ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਮੁੱਖ ਸੇਧ ਸਦਾ ਹੀ ਲੌਕ-ਹਿਤੈਸ਼ੀ ਰਹੀ ਹੈ-ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਦੋ ਰਾਵਾਂ 
ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ । ਪਰ ਲੋਕ-ਹਿਤੋਸ਼ੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੱ ਲਿਖੋ ਗਏ ਸਾਡੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਪਾਤਰ ਆਮ ਕਰਕੇ ਦਰਮਿਆਨੀ ਜਾਂ ਹੇਠਲੀ ਦਰਮਿਆਨੀ ਜਮਾਤ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਲਏ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ 
ਹਨ । ਇਹਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਸ਼ਾਇਦ ਉਤਲੀਆਂ ਪਰਤਾਂ ਵਿਚੋ ਆਏ ਲੇਖਕਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ 
ਬਿਲਕੁਲ ਹੋਠਲੀਆਂ ਪੌੜੀਆਂ ਉਤ ਜਿਉ ਰਹੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਸੈਘਣਾ ਸੈਪਰਕ ਦਾ ਹੋਣਾ 
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ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਬੜੀ ਤਸੱਲੀ ਅਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਜਮੇ' ਤੋ ਸਮਾਜ ਦੇ ਬਿਲਕਲ ਥੱਲੇ 
ਉਤੇ ਦਿਨ-ਕਟੀ ਕਰ ਰਹੇ ਇਹ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਇਕ ਬਣਾਏ ਜਾਣ ਲਗੇ ਹਨ । 
ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖ ਰਹੇ ਹਨ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਐਨ ਵਿਚਕਾਰ ਜਿਉ” ਰਹੇ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜਕ-ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਪੱਖੋਂ ਸੁਚੇਤ ਅਤੇ ਹੋਣਹਾਰ ਲੇਖਕ । ਕਲੇਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੇਂ ਨਾਂ ਦਾ ਵਾਧਾ ਹੈ । ਖੌਤਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਘਾਹ ਖੌਤ ਕੇ ਸੜਕ ਦੇ ਕੰਢੇ ਵੇਚਣ ਵਾਲੀ ਮੁਫਿਆਰ ਮੀਤੋ, ਸਰਦਾਰ ਦੀ ਆਟਾ-ਚੱਤੀ 
ਦਾ ਕਾਮਾ ਰਾਮੂ ਮਿਸਤਰੀ, ਜੈਮਦੀ ਸੂਲ ਦੀ ਨੋਕ ਭੋਨਣ ਲਈ ਸਰਦਾਰਾਂ ਵਲ ਨਸ਼ਿਆਂ ਦਾ 
ਗ਼ਲਾਮ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਮੌਠੂ ਬਦਮਾਸ਼, ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਦਫ਼ਤਰਾਂ ਦੇ ਧੱਕੇ ਖਾ ਰਹੇ ਇਕ ਪੜੋ-ਲਿਖੇ 
ਬੇਰੁਜ਼ਗਾਰ ਤੋ ਕੰਮ ਮੰਗ ਰਿਹਾ ਪੂਰਬੀਆ, ਕਮਾਈਆਂ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਮਰ ਰਹੇ ਅਤੇ ਲੱਛੀ ਨੂੰ ਬਦ 
ਬਣਾ ਕੇ ਦੇਣੇ ਅਸਮਰਥ ਥੜ-ਜ਼ਮੀਨੇ ਕਿਸਾਨ, ਖੋਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਭੂਰੇ ਦਾਣ ਚੁਗਦੀਆਂ ਕੇਮੀਆਂ 
ਦੀਆਂ ਕੜੀਆਂ, ਹੁਧਾਰ ਚਮੜਾ ਲਿਆ ਕੇ ਜੁੱਤੀਆਂ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲਾ ਤੇਜੂ, ਗੀਤਕਾਰ ਤੱ“ ਚੁਮਿਆਰ 
ਅਤੇ ਸੁਰਿੰਦਰ ਤ`" ਸ਼ਿੰਦਾ ਬਣਿਆ ਹਣਹਾਰ ਮੰਡਾ ਉਹਦੇ ਨਾਇਕ-ਨਾਇਕਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪਾਤਰ ਹਨ । 

ਤੋਂ ਇਹਨਾਂ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਨੂੰ ਜਿਸ ਬਰੀਕੀ ਨਾਲ ਅਤੋਂ ਜਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਸੂਝਬੂਝ ਨਾਲ ਭੂਰਾ ਸਿੰਘ ਕਲੋਰ ਨੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਹਤੋ' ਹਾਮੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਾਡੋ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਸਾਡੀ ਆਸ ਨੂੰ ਝੂਠੇ ਨਹੀ" ਪੌਣ ਦੇਵੇਗਾ । -ਭੁਲਰ 


43011! $11£11 
11 516॥ ॥੧॥੪੦171101੧ 


& 0੦6੬ 68610 (02 10621631 ਹ06੯€1600601 06 (1੬ 510 710₹€01201, 
(081 11802 ੧0 8610660 01 ]0110631 7੦610) 4 10162181 811 01 18 
[1007311010... 

& 966੬ 66 89507610£ 11167681 10 811 $5(00015 66 10613 15101 
36000 8 ॥10₹€70160₹ 103% ੧3੩5 008111811੧੬1₹ 01016 ਹਿ੦01 311 ੦1067 
10131 1₹1121005 110੧%€70€1(5... 

,&11 &081911631 51006, ੧੬11 801116111163160 


18666006, ”8₹8 300, £116 : 15. 110|- 822 
(1667 ੧੦07 ੦੦79 ੧੦ 8101, &-42, 1੪06੬ 66169, 14੬੧ 120101-24: 





8182₹੧371 70511 
6600000141571 ॥੦੪%੮0॥7੧7 113 01474 8 (1926-47) 


1੪ ੦819 0੦0॥ 61 1੧8 ੪130 00 10 $001€61... 61081, 3081;01681...86 
[13੪5 50੦੧1 011111301( 111912111 111੧੦ ਜ₹031-085-6600 8110 ₹॥31-੦੦010- 
॥3੯੬-0॥ (06 £6701000019 00੦9€70€711 171 (036 01186 800, 501 (081 01811€7, 
10 11613. 1870606000, 1828 220, £116੬ : ੧8. 60 

6067 ੧੦07 ੦੦0੯ ੧੦ 40017013 06116311008, 80 83037191 12855 8102, 
380601 143887,126101-31, 6 ੧੦ $£178, 4&-42,021₹062 66100%, 1੩.126101-2 


ਸੋਧ[47 


ਲੇਖਕ / ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 


# ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਲੋਕ-ਕਥਾਵਾਂ : ਫਰਵਰੀ ਅੰਕ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾ 42 ਉਤੇ ਡਾ: ਗਿੱਲ 
ਦੀ ਟੂਕ ਹੈ : ਮਹ 
“(20੬ 10੧੧7 3115 ੧੦ ਧ॥6151870 ॥੦% 016 616੧601101131 0001811031% 
61 (06 €61661081 0]2[79511105 [1੬500 0% (1੬5੬ 101311116 1੬005 
61 00੬ ?01186 ੧1161 30 ੬5562 8110 (0610 81 ੦੧ ੮੬੯ 01110 
(੦1) 61111187 (8165 10 0101 13715 01 (02 6੦007 6੦010 0੬ ੧8੬੬॥ 83 
8166615 61 61355 6000£1ਟ. 010 10੬ 10018 ੮1&1%1515 $1€€]7%0 11) 908੦“ 
91061 0100੬ 6 010(31711951681 £0111301611005 800 ੦0₹1611005 
66010 611 601 ੧₹110 60611 ਗਿ-ਵ110€0, 80581 8110 5171111081 ੧4 
61 21855 60221 ੧076 1061€ 15 061 & 0866 06 5060 01,116. 


ਡਾਕਟਰ ਹਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਆਦਿ ਮਜ੍ਹਬੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਅਤੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ 'ਜਮਾਤੀ ਟਕਰਾਅ ਜਾਂ ਜਦੋਂ-ਜਹਿਦ ਦੀ ਰਿਜ਼ਮ ਤਕ ਵੀ 
ਨਹੀ' ਹੈ ।' ਗਰਬਾਣੀ ਦੀ ਗੱਲ ਪਤਾ ਨਹੀ', ਕਿੰਨ! ਵੇਰ ਦੁਹਰਾਉਣੀ ਪਵੇ । ਪਿਛੋ ਜਿਹੇ ਹੀ 
ਡਾਕਟਰ ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ ਫਰੈੱਕ ਨੂੰ ਜਵਾਬ ਦੇ' ਦਿਆਂ ਡਾਕਟਰ ਗਿੱਲ ਦੇ ਏਥੇ ਉਠਾਏ ਨੁਕਤ ਦਾ 


ਘਰ ਪਰਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । ਏਥੇ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਹੀ ਕਾਫੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨ. 


ਆਪਣੇ ਰੱਥ ਦੇ ਰਾਹੇ ਤੁਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਕੋਲੌ', ਤੁਰਦਿਆਂ ਹੀ ਸਿਰ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ । “ਜਉ ਤਉ 
ਪ੍ਰੋਮ ਖੇਲਣ ਕਾ ਚਾਉ । ਸਿਰੁ ਧਰਿ ਤਲੀ ਗਲੀ ਮੋਰੀ ਆਉ । ਇਤੁ ਮਾਰਗਿ ਪੰਰ ਧਰੀਜੇ | 
ਜਿਰ ਦੀਜੈ ਕਾਣਿ ਨ ਕੀਜੈ ।' (1412) ।ਨਰੀ ਸਮਾਧੀ ਲਾਉਣ ਵ'ਸਤੇ ਤਾਂ ਸਿਰ ਦੇਣ ਦੀ ਲੜ 
ਨਹੀ ਪੈਂਦੀ । ਸਿਰ ਨਿਰਾ ਮੰਗਿਆ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ, ਸਿਰ ਦੇਣੇ ਵੀ ਪਏ ਸਨ ਅਤੇ ਪਹਿਲਾ ਸਿਰ 
ਗਰ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਦਿੱਤਾ । ਉਹਨਾਂ ਸਿਰ ਕਿਸ ਵਾਸਤੋਂ ਦਿੱਤਾ ? ਇਸ ਵਾਸਤ ਕਿ ਉਹਨਾਂ, 
ਵੇਲ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੁੰ ਆਖਿਆ ਸੀ ਕਿ ਮੇਰਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਸਿਰਫ਼ ਰੱਬ ਹੈ; ਮੋ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਨੂ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨਹੀ` ਮੰਨਦਾ । ਫੋਲੋ ਦੀ ਸਟੇਟ ਤੋ ਨਾਬਰ ਹੋਣਾ, ਉਸ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਆਕੀ ਹੋਣਾ ਜੇ 
ਟੱਕਰਾਅ ਨਹੀ, ਜਮਾਤੀ ਟੱਕਰਾਅ ਨਹੀ` ਤਾਂ ਹੋਰ ਕੀ ਹੈ? ਜੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕੱਈ ਜਮਾਤੀ 
ਟੱਕਰਾਅ ਪੋਸ਼ ਨਹੀ” ਤਾਂ ਗਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸਾਜਿਆ ਖਾਲਸਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਾਲ ਅਜ 5 
ਪਰਖ ਦੀ ਆਪਣੀ ਫ਼ੌਜ ਬਣ ਕੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਬਜ਼ ਸਟੇਟ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਲੜਿਆ ਉ ਬਦ ਬਦ 
ਕਿਉ ਕਟਵਾਏ ? ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਆਰਿਆਂ ਨਾਲ ਕਿਉ” ਚਰਵਾਇਆ ? ਆਪਣੇ ਸਿਰਾਂ ਦੇ 
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ਮੱਲ ਕਿਉ” ਪਵਾਏ ? ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚੋ" ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਪੈਦਾ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋ ਗਈ ? 
__ ਡਾਕਟਰ ਗਿੱਲ ਤਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ "ਸ਼ੁਧ 
ਸੋਗੀਤ'' ਵੀ ਜਮਾਤੀ ਹੈਦਾ ਹੈ । ਮਾਓ ਦੀ ਲੜੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਇਹ 
ਇਕ ਅਹਿਮ ਨੁਕਤਾ ਸੀ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਬੰਦੇ ਦਾ ਕੋਈ ਜਜ਼ਬਾ, ਕੋਈ ਅਹਿਸਾਸ ਐਸਾ 
ਹੈ ਜਿਸ 'ਤੇ ਜਮਾਤੀ ਮੋਹਰ ਨਹੀ ਲੱਗੀ ਹੁਦੀ ? ''&7੬& ੧1੬1੬ ੧0੯ ੮ਿ੯11085 108 ੩7੬ 
9੦੧ 51810] ੧10 10੬ 0800 01 ੩ 61858. 6॥੩੦ 10੩ ਲੋਨਿਨ ਦੀ ਇਸ 
ਕਹੀ ਦਾ ਅਰਥ ਕੀ ਹੈ ? ''1੩ ੮॥੩੧੬੯੬॥ ੮੦0110੯$ ੩ 61855-600561008 ੧੦1੮7 
0105 11115” ₹07€€੯€1 1੧੬ 718੧ 6851 1191, 10₹੧€੯੬7 10061) 1 713੯ 
ਇਟ1 101015611 3 5031267, ੧1000 181੬03੬€, %111੦0( 71905, ੪1 10111 
116 0811੯ 6੦000੧--1ਏ ੮31 000 11151 £01118065 800 71005 6₹$ 
੧0੬ 310113₹ 77310 € 11 11683110₹81ਏ.'' ਕੀ  'ਇੰਟਰਨੋਸ਼ਨਲ' 
ਵਿਚਲਾ ਜਜ਼ਬਾ ਜਮਾਤੀ ਨਹੀ” ? ਕੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਜਜ਼ਬਾ ਜਮਾਤੀ ਨਹੀ” ? ਜੇ 
ਡਾਕਟਰ ਗਿੱਲ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਜਜ਼ਬੇ ਪਰਖਣ ਦੀ, ਸੈਕਲਪਾਂ ਵਿਚਲੇ ਜਮਾਤੀ ਅਰਥ ਕਢਣ ਦੀ ਜਾਚ 
ਨਹੀ', ਤਾਂ ਕਸੂਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਜਾਂ ਇਸ਼ਕ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਨਹੀ” । ਅਗਿਆਨਤਾ ਕਾਨੂੰਨਸਾਜ਼ 
ਨਹੀ” ਬਣ ਸਕਦੀ । 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਡਾਕਟਰ ਗਿੱਲ 'ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਰੋਮਾਂਟਿਕ ਲੋਕ-ਕਥਾਵਾਂ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਰੋਮਾਂਟਿਕ 
ਨਹੀ', ਇਨਕਲਾਬੀ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਕਹਾਣੀ ਹੀਰ ਰਾਂਝੇ ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਵੀਹੈ। 
ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਕਈ ਟੱਕਰ'ਅ ਨਹੀ” । ਬਾਤਨ ਤਕ ਨਾ ਵੀ ਜਾਉ, 
'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਨੂੰ ਹੀ ਲੋ ਲਵੇ । ਸਵਾਲ ਪੇਸ਼ ਹੈ ਕਿ ਹੀਰ ਦਾ ਵਿਆਹ ਸੈਦੇ ਨਾਲ ਹੋਣਾ ਹੈ ਤਿ ਰਾਂਝੇ 
ਨਾਲ ? ਸਤੱਦੀ ਪੱਧਰ `ਤੇ ਹੀ ਸਵਾਲ ਹੈ ਕਿ ਹੀਰ ਦੇ ਵਰ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਚੋਣ ਮਾਪਿਆਂ 
ਕਰਨੀ ਹੈ ਕਿ ਹੀਰ ਨੇ ਆਪ ? ਜੇ ਇਹ ਟੱਕਰਾਅ ਨਹੀਂ', ਤਾਂ ਫਿਰ ਟੱਕਰਾਅ ਹੌਦਾ ਕੀ ਹੈ? 
ਹੀਰ ਤੇ ਕਾਜ਼ੀ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਹੋਈ ਬ'ਹਸ ਤ` ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਮਸਲਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪੇਸ਼ ਹੈ । ਹੀਰ 
ਵਾਸਤੇ 'ਹਲਾਲ' 'ਈਮਾਨ' ਕੀ ਹੈ ? ਸੋਦਾ ਕਿ ਰਾਂਝਾ ? ਇਸ ਸਵਾਲ ਦੇ ਜਵਾਬ 'ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਬਣਤਰ, ਉਸ ਦੀ ਤੋਰ ਮੁਨਹੱਸਰ ਹੈ । ਕੀ ਧੀਆਂ ਗਉਆਂ ਹੀ ਨੇ, ਜਿਸ ਕਿੱਲੋ ਮਰਜ਼ੀ ਹੈ ਮਾਪੇ 
ਬਣ ਦੇਣ ('ਰੋਨਾ ਹੋਈਆਂ ਬੋਧੀਆ ਪੁਰਸ ਹੋਏ ਸਈਆਦ'--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, 1242) ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਕੋਈ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਹੈ, ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਹੈ ? ਕੀ ਧੀਆਂ ਮਾਪਿਆਂ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਹੋਰਨਾਂ ਟੱਬਰਾਂ 
ਨਾਲ ਗਾਂਢੇ ਸਾਂਢੇ ਕਰਨ ਦਾ ਸਿਰਫ਼ ਵਸੀਲ ਹੀ ਨੇ ਜਾਂ ਉਹ ਵੀ ਇਨਸਾਨ ਨੇ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵੀ 
ਕਈ ਪੁਛ ਪਰਤੀਤ ਹੈ ? ਕੋਈ ਆਪਣੇ ਦਿਲ ਦੀ ਚੋਣ ਹੈ ? ਕੀ ਔਰਤ ਦਾ ਸਰੀਰ ਮਰਦ ਦੇ ਬੁੱਲੇ 
ਲੁਟਣ ਦੀ ਵਸਤੁ ਹੀ ਹੈ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਵੀ ਕੋਈ ਰੂਹ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਕੋਈ ਮੰਗ ਹੈ ? 

ਇਸ਼ਕ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਗੱਲ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਤੇ ਨਹੀ` ਮੁਕਦੀ । ਸਵਾਲ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਹੈ, 
ਨਿਰੀ ਸਤੱਈ ਚੋਣ ਦਾ ਨਹੀ । ਲੜਕੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ-ਸਾਥੀ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨ ਦਾ ਹੱਕ ਤਾਂ 
ਬੁਰਜੁਆ ਸਮਾਜ ਵੀ ਦੱਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਇਸ਼ਕ ਨਹੀ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਡਾਕਟਰ ਗਿੱਲ ਨੂੰ 
ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਇਸ ਅਸਲੇ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀ ਕਿ ਇਸ਼ਕ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਹੈ, ਆਜ਼ਾਦੀ ਹੈ। ਇਸ਼ਕ 
ਆਜ਼ਾਦ ਮਰਦ ਤ ਆਜ਼ਾਦ ਅਰਤ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਜਿਨਸੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ; ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦੀ ਪੱਧਰ `ਤੇ ਮਰਦ ਔਰਤ ਦਾ ਵਿਆਹ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਔਰਤ ਦੀ, ਮਰਦ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
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ਪੁਗ ਨਹੀ" ਸਕਦੀ ਕਿਉਕਿ ਆਜ਼ਾਦੀ ਉਸ ਦੀ ਮੌਤ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ਼ਕ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਾਸਤੇ 
ਜ਼ਹਿਰ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਰਾਹ ਪਿਆਂ, ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਬੁਰਦੇ ਬੁਹਦੀ ਲਗਣੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । 
ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪੈਣਾ ਸਿਰਾਂ ਨੂੰ ਤਲੀ 'ਤੇ ਰਖਣਾ ਹੈ। ਇਸਕ ਸਿਰ ਮੰਗਦਾ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਤਕੜ 
ਚੜ੍ਹਨਾ ਸਿਰਾਂ ਦੀ ਬਾਜ਼ੀ ਲਾਉਣਾ ਹੈ । ਸੋ ਇਸ਼ਕ ਜਣਭੂਮੀ ਹੈ । 

-ਅੱਸੀ' ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਆਣ ਮੈਦਾਨ ਰੁੱਧੇ, ਬੁਰਾ ਸੂਰਮੇ" ਨੂੰ ਰਣ ਹੱਲਣਾ ਈ । 

-ਵਾਰਸ ਸ਼ਾਹ ਜੇ ਦਰਦ ਫਿਤਾਕ ਛੁੱਟੇ, ਏਹੁ ਕਟਕ ਫਿਰ ਆਖ ਕਿਸ ਝਲਣਾ ਈ”। 

-ਸਿਰ ਦਿੱਤਿਆਂ ਬਾਝ ਨਾ ਇਸ਼ਕ ਪੱਕੇ, ਨਾਹੀ ਇਹ ਸੁਖਾਲੀਆਂ ਯਾਰੀਆਂ ਵੇ । 

-ਭਾਬੀ ਇਸ਼ਕ ਥੇ“ ਨੱਸ ਕੇ ਉਹ ਜਾਂਦੇ, ਪੁਤ ਹੌਣ ਜੋ ਕਿਸੇ ਕੰਗਾਲ ਦੇ ਨੀ। 

ਇਸ਼ਕ ਵਾਸਤੇ ਸਿਰਾਂ ਦਾ ਲਗਣਾ ਹੀਰ ਤੇ ਰਾਂਝੇ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ੇ ਹੀ ਨਹੀ । ਨਾਮ ਦੇ ਵਰਨ 
ਵਾਲਿਆਂ ਵਾਂਗ ਹੀਰ ਤੇ ਰਾਂਝਾ ਦੇ ਵੀ ਸਿਰ ਲੱਗੇ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਨੰ ਆਸ਼ਕਾਂ ਦੇ ਲਹੂ ਡੀਕ 
ਲਾ ਲਾ ਪੀਤੇ । ਇਸ਼ਕ ਤੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਪੁਵਾਨਿਆਂ ਦਾ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਕ ਵਾਸਤੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣਾ 
ਡਾਕਟਰ ਗਿੱਲ ਵਾਸਤੇ ਰੌਮਾਂਸ ਹੈ ! ਸੂਰਮਿਆਂ ਦਾ ਫਾਹੇ ਲਗਣਾ ਤੇ ਡਾਕਟਰਾਂ ਦਾ ਹਾਸਾ !! 

ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਤੋਹ ਹੇਠ ਜਮਾਤੀ ਗੱਲ ਕੀ ਹੈ ? ਗੱਲ ਹੈ ਚੌਧਰੀਆਂ ਦੇ ਪੁਤਾਂ ਦਾ ਚਾਕ ਹੋਣਾ । 

-'ਮੌਜੂ ਚੌਧਰੀ ਦਾ ਪੁਤਰ ਚਾਕ ਕੀਤਾ, ਇਹ ਪੇਖਣੇ ਜਲ ਜਲਾਲ ਦੇ ਨੀ”।' 

-ਨੀਚਾ ਅੰਦਰਿ ਨੀਚ ਜਾਤਿ ਨੀਚੀ ਹੂ ਅਤਿ ਨੀਚੁ । 

ਨਾਨਕ ਤਿਨ ਕੇ ਸੇਗਿ ਸਾਥਿ ਵੰਡਿਆ ਸਿਉ ਕਿਆ ਰੀਸ । 

ਜਿਥੈ ਨੀਚ ਸਮਾਲੀਅਨਿ ਤਿਥੈ ਨਦਰਿ ਤੇਰੀ ਬਖਸੀਸ । (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਫ਼ਾ 15) 

ਰਾਠਾਂ ਦੇ ਪੁਤ ਧਾੜਵੀ ਬਣ ਜਾਣ, ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਜੋ ਉਪੱਦਰ ਮਰਜ਼ੀ ਹੈ ਕਰ ਲੌਣ, ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਚਾਦਰ ਨੂੰ ਦਾਗ਼ ਨਹੀ ਲੱਗਦਾ । ਪਰ ਜੇ ਉਹ ਚਾਕਰ ਬਣ ਜਾਣ ਤਾਂ ਉਹ ਚੰੱਤਰੇ 
ਤੋਂ ਉਤਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਨੇ । ਉਹ ਐਸੇ ਭ੍੍‌ਿਸ਼ਟੇ ਜਾਂਦੇ ਨੇ ਕਿ ਮੁੜ ਉਹ ਰਾਠਾਂ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰਲਾਏ 
ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਹੌਰ ਹਰ ਗੁਨਾਹ ਨੂੰ ਗੈਗਾ ਜਲ ਧੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਭਿ੍‌ਸ਼ਟਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਨੂੰ ਗੌਗਾ ਜਲ ਵੀ ਪਾਕ ਨਹੀ' ਕਰ ਸਕਦਾ । ਪਰ ਇਸਕ ਦੋ ਹੱਡਾਂ ਵਿਚ ਰਾਠਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ 
ਵੜਦੀ ਹੀ ਨਹੀ” । 'ਇਸ਼ਕ ਨਾ ਪੁਛਦਾ ਜਾਤ ਵੇ ।' ਇਸ਼ਕ ਵਾਸਤੇ ਉਚ ਨੀਚ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ 
ਨਹੀ' । ਉਹ ਤਾਂ ਆਪ 'ਨੀਚਾ ਅੰਦਰਿ ਨੀਚ ਜਾਤਿ ਨੀਚੀ ਹੂ ਅਤਿ ਨੀਚੁ ਹੈ । 

ਚੂਚਕ ਦੀ ਧੀ ਹੀਰ ਫਿੱਟੀ ਹੋਈ ਜੱਟੀ ਹੈ । ਧੀ ਚੂਚਕ ਦੀ, ਚੜ੍ਹਦੀ ਜਵ'ਨੀ ਤੇ ਫੇਰ ਸੋਹਣ), 
ਉਹ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਕੀ ਮਿਥਦੀ ਐ । ਮੋਢਿਆਂ ਉਤ' ਦੀ ਥੁਕਦੀ ਐ । ਨਜ਼ਰ ਹੇਠ ਕਿਸ ਨੂੰ ਲਿਅਉਦੀ 
ਐ। ਮਾਰੋ ਮਾਰ ਕਰਦੀ ਫਿਰਦੀ ਐ । ਲੁਡਣ ਦਾ ਲਾਹ ਚੌਮ ਦੇਂਦੀਆ। 

ਪਰ ਤਕਦੀਰ ਨੂੰ ਕੁਛ ਹੋਰ ਹੀ ਮੰਨਜ਼ੂਰ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਆਣ ਮੁੰਹ ਵਿਖਾਉ'ਦਾ ਹੈ । 

-'ਰਾਂਝ ਉਠਕੇ ਆਖਿਆ, ਵਾਹ ਸੱਜਣ ! ਹੀਰ ਹੱਸ ਕੋ ਤੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਹੋਈ ।' 

ਇਸ਼ਕ ਨੇ ਹੀਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਣਾ ਲਿਆ । ਸਭ ਵਲ ਵਿੰਗ ਕੱਢ ਦਿੱਤੇ । ਸਭ ਆਕੜਾਂ 
ਛਾਕੜਾਂ ਉੜਾ ਦਿੱਤੀਆਂ । ਹੀਰ ਨੂੰ ਚੂਚਕ ਦੀ ਧੀ ਨਾ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ । ਉਸ ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਜਨਮ ਦੇ 
ਦਿੱਤਾ । ਖਵਾਜਾ ਖਿਜ਼ਰ 'ਤੇ ਬਠ ਕੇ ਕਸਮਾਂ ਖਾਧੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਉਮਰ ਭਰ ਦੇ ਕੌਲ ਕਰਾਰ ਹੈ 
ਗਏ । ਨਵੀ' ਜੰਮੀ ਹੀਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਸ਼ਕ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਥੀ" ਚਾਕ ਬਣਾਇਆ । ਮੌਜੂ ਚੌਧਰੀ 
ਦਾ ਲਾਡਲਾ ਹੱਸ ਕੇ ਚਾਕ ਬਣਿਆ । ਦੌਹਾਂ ਵਿਚ" ਕਿਸੇ ਦੇ ਚਿੱਤ ਚੇਤੇ ਹੀ ਨਹੀ ਕਿ ਰਾਠਾਸ਼ਾਹੀ 
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ਦੀ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਨੂੰ ਇਉ” ਕੀਤਿਆਂ ਦਾਗ ਲਗਦਾ ਏ । ਹੁਣ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਉਤੇ ਰਾਠਾਸ਼ਾਹੀ ਦੀ 
ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਰਹੀ ਹੀ ਨਹੀ', ਉਸ ਦੇ ਮੈਲੀ ਹੌਣ ਦਾ ਖਿਆਲ ਕਿਥੋਂ ਆਉ ਦਾ ? ਦਹਾਂ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਪਿੱਛਾ ਭ' ਕੇ ਨਹੀ" ਵਖਦਾ ਕਿ ਇਹ ਕੌਮ ਕਿਉ ਕੀਤਾ । ਹੀਰ ਵਾਸਤੇ ਚਾਕ ਖ਼ੁਦਾ ਦੀ 
ਬ:ਜਿਸ਼ ਹੈ। 

-- 'ਵਾਰਸਸ਼ਾਹ ਦਰਗਾਹ ਥੀ ਮੰਗ ਲੀਤਾ, ਚਾਕ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਆਪ ਖ਼ੁਦਾਇ ਮੀਆਂ ।' 
ਉਸ ਦੇ ਬਗ਼ੈਰ ਉਹ ਜੀਉ'ਦੀ ਹੀ ਨਹੀ` ਰਹਿ ਸਕਦੀ । 

-- 'ਨੀ ਸੈਂ ਜੀਵਦੀ ਏਸ ਬਿਨ ਰਹਾਂ ਕੀਕਰ, ਘੋਲ ਘੋਲ ਘੁੱਤੀ ਰਾਂਝੇ ਯਾਰ ਉਤ' ।' 
ਹੀਰ ਵਾਸਤੇ ਚਾਕ ਰੱਬ ਹੈ । 

- 'ਰਾਂਝੇ ਰੱਥ ਦੇ ਵਿਚ ਜੇ ਫਰਕ ਜਾਣਾ, ਦਰਜੇ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਨਹੀ ਡਰੀਣ ਕਾਜ਼ੀ । 

'ਮੇਰਾ ਰਾਂਝੇ ਦੇ ਨਾਲ ਹੈ ਪ੍ਰੰਮ ਚਿਰਕਾ, ਸਭੇ ਜਾਣਦੇ ਬੇਦ ਕਰਾਨ ਮੀਆਂ ।' 

ਹੀਰ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਇਹ ਹਲ ਹੈ ਅਤੇ ਪੈਂਚਾਂ ਵਾਲੋ ਪਾਸੇ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਰੇ ਵਿਚ ਚਾਕ 
ਦਾ ਮੋਹਣਾ ਏ' । ਰਾਠਾਸ਼ਾਹੀ ਨੂੰ ਲੀਕ ਲਗਦੀ ਏ । ਉਹ ਸਿਆਲਾਂ ਦੀਆਂ ਜਾਈਆਂ ਨੂੰ ਆਇਆਂ 
ਗੋਲਿਆਂ ਨੂੰ ਥੰਹੜਾ ਦੇ ਸਕਦ ਨੇ । ਕਾਜੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸਾਫ਼ ਕਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । 

ਕਦਮ ਦੇਖ ਕੇ ਜ਼ਿਮੀ ਤੇ ਰੱਖੀਏ ਨੀ, ਚਿਕੜ ਵੇਖ ਕੇ ਪੈਰ ਸੰਗੋੜੀਏ ਨੀ । 

ਚੌਸੀ ਖੱਦਰ ਤੇ ਥਾਨ ਤਸੀਲੀਏ ਦ, ਜ਼ਰੀ ਨਾਲ ਨਾ ਮੂਲ ਚਮੋੜੀਏ ਨੀ। 

ਭੂਰੇ ਕੇਬਲ ਨੂੰ ਚਾਇ ਜਵਾਬ ਦੀਜੇ, ਰੇਸ਼ਮ ਨਾਲ ਦੁਸ਼ਾਲਿਆਂ ਜੋੜੀਏ ਨੀ । 

ਜ਼ਰੀ ਬ'ਦਲਾ ਖ਼ੂਬ ਸੋਮ੍ਰਾਲੀਏ ਨੀ, ਸਿਰੀ ਸਾਫ ਤੋਂ ਭੋਸਨਾ ਲੋੜੀਏ ਨੀ । 

ਸਵ'ਲ ਹੈ ਕਿ ਚੁਬਾਰੇ ਦੀ ਇੱਟ ਮੋਰੀ ਨੂੰ ਨਹੀ" ਲਗ ਸਕਦੀ । ਟੱਕਰਾਅ ਜਮਾਤੀ ਹੈ । ਜੋ 
ਇਹ ਟਕਰਾਅ ਜਮਾਤੀ ਨਹੀਂ” ਤਾਂ ਜਮਾਤੀ ਟੱਕਰਾਅ ਫਿਰ ਹੌਰ ਹੁੰਦਾ ਕੀ ਏ ? 

ਔਰਤ ਤੋਂ ਮਰਦ ਦੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਜਿਨਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੇ ਮਹਾਜ਼ 'ਤੇ ਇਸ਼ਕ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਪੋੱਤੜਾ ਹੈ । ਇਹ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜੀ ਬੰਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਕਰਦਾ 
ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਜਲਾਉਂ'ਦਾ ਹੈ, ਨਾਮ ਕ੍ਰੋਧ ਲੋਭ ਮੋਹ 
ਹੰਕਾਰ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਕੇ ਬੋਦੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਸਰਬਤ ਦੇ ਪਿਆਰ ਤੇ ਸੈਤਖ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਾਉ'ਦਾ 
ਹੈ, ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਇਸ਼ਕ ਜਾਇਦਾਦ ਦੇ ਮੋਹ, ਉਸ ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਆਕੜ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਚੂਚਕ 
ਦੀ ਧੀ ਹੀਰ ਨੂੰ ਚੂਚਕ ਦੇ ਰਾਜ ਦਾ ਮਾਣ ਸੀ । ਉਸ ਦੀ ਆਕੜ ਵਿਚ ਨਹੁੰ ਨਹੀ ਸੀ ਖੁਭਦਾ । 
ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਸਿਰਜੀ ਹੀਰ ਨੂੰ ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਚਿਤ ਚੇਤਾ ਹੀ ਨਹੀ' । 

“ਹੀਰ ਆਖਿਆ : ਰਾਂਝਿਆ ! ਕਹਿਰ ਹੋਇਆ, ਏਥ` ਉਠ ਕੇ ਚੱਲ ਜੇ ਚਲਣਾ ਈ'। 

ਦੋਵੇ ਉਠ ਕੇ ਲੰਮੜੇ ਰਾਹ ਪਈਏ, ਕੋਈ ਅਸਾਂ ਨੇ ਦੇਸ ਨਾ ਮੱਲਣਾ ਈ' ।'' 

ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਰਾਂਝਾ ਨੰਗ ਨਾਮੂਸ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਚੁਕਾ ਹੈ ਤੇ ਨਫ਼ਸ ਤੇ ਹਿਰਸ ਨੂੰ ਮਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

-ਛੱਡ ਨੰਗ-ਨਾਮੂਸ ਫਕੀਰ ਹੋਇਆ, ਰਹੇ ਰੋੱਵਦਾ ਕਦੇ ਨਾ ਹੱਸਿਆ ਈ । 

-ਸ਼ਕਰ ਗੋਜ ਮਸਦ੍ਰੋਦ ਮੰਦੂਦ ਵਾਂਗੂ, ਓਹ ਨਫਸ ਤੇ ਹਿਰਸ ਨੂੰ ਮਾਰ ਰਿਹਾ । 

ਆਸ਼ਕ, ਬਾਬੇ ਫਰੀਦ ਦੀ ਅਲਾਦ ਹਨ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਵਾਰਸ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸ਼ਿਅਰ ਕ੍ਰਰਾਨ ਦਾ 
ਅਰਥ ਰਖਦ ਨੇ । 

ਇਹ ਮਾਅਨੇ ਸਭ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਨੀ, ਜਿਹੜੇ ਸ਼ਿਅਰ ਮੀਏ” ਵਾਰਸ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਨੀ । 


“੧ 
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ਜੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਰਤਣੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਬੋਦੇ ਦੀ ਮਨਮਖੀ ਬਣਤਰ 
ਤੋ ਗੁਰਮੁਖ ਵਾਲੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ । ਮਨੁਖੀ ਮਨਰਥਾਂ ਦੀ ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ--ਸੂਫੀਆਂ ਦੀ 
ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਨਫਸ ਤੇ ਹਿਰਸ ਦਾ ਖਾਤਮਾਂ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਬੌਲੀ ਵਿਚ ਕਾਮ ਕ੍ਰੋਧ ਲੱਭ ਮਹ 
ਹੈਕਾਰ ਦਾ ਸੜਨਾ--ਬੰਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਪੈਂਤੜੇ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਹੈ । ਬੋਦੇ ਦੇ 
ਦਵਾਲਿਉ” ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੈਧਨ ਦਾ ਟਟਣਾ ਹੈ। ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਫਾਹੀ, ਉਸ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਵਿਚ 
ਬੰਦੇ ਦੀ ਰਿਹਾਈ ਹੈ। ਆਜ਼ਾਦ ਬੋਦੇ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਪੈਂਤੜਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਨਕਲਾਬ ਹੈ । 

ਹੀਰ ਦੀ ਚੂਰੀ ਚਿੰਨ੍ਹ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ 'ਟੋਟੈਲਿਟੀ' ਹੈ । ਜਿਸ ਤੋਰ੍ਹਾਂ ਟਰੈਜਤੀ ਵਿਚ 
ਤੋਰ ਦੀ ਟੋਟੈਲਿਟੀ' ਆਉ'ਦੀ ਹੈ, ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਐਪਿਕ ਜਾਂ ਨਾਵਲ ਵਿਚ 'ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਟੋਟੇਲਿਟੀ' 
ਦਾ ਆਉਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀ" ਹੀ ਪਾਤਰ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤਕਦੀਰ ਪੇਸ਼ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । --ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਘ 


# ਤਾ ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ ਫਰੇੱਕ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਬਰੇ : ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ ''ਅੱਜ ਦੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ” ਬਾਰੇ ਉਹਨਾਂ ਸਿੱਟਿਆਂ 'ਤੇ ਹੀ ਪੁੱਜੇ ਹਨ ਜਿਸ ਦੀ ਰੀਹਰਸਲ ਉਹ 
ਪਿਛਲੇ ਪੰਜ-ਸੱਤ ਸਾਲਾਂ ਤੋ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ '' ਟਹੱਸਵਾਦੀ ਪੱਖਾਂ 
ਦੇ ਓਹਲੇ ਵੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀਆਂ ਗੁੰਝਲਾਂ'' ਤਾਂ ਲਭੀਆਂ ਨਹੀਂ', ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਰਹੁੱਸਵ ਦ ਦੇ 
ਬਾਤਨੀ ਸਰੂਪ ਦੀ ਕਰੜੀ ਭਾਲ ਬਾਅਦ ਹੀ ਦਿਖਾਈ ਦੇ'ਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰਹੱਸ- 
ਵਾਦ ਦੇ ਜ਼ਾਹਤ ਸਰੂਪ ਨੇ ਜ਼ਰੂਰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕੀਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਉਹਨਾਂ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ 
ਦੱਗਲ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਕਰਾਮਾਤ ਵਿਚ ਇਸ ਪੱਖ ਲਈ ਸਾਰੇ ਸਾਹਿਤਕ ਤਰਕ ਇਕੱਠੇ ਕਰ 
ਮਾਰੇ ਕਿ ਰਿੜ੍ਹੀ ਆਉਦੀ ਪਹਾੜੀ ਨੂੰ ਹੱਥ ਨਲ ਰਕਣ ਲਈ ਦੁੱਗਲ ਦਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤ' ਰੈਸ਼ਨਲ 
ਬਿਲਕਲ ਉਚਿਤ ਹੈ। ਇਸ ਕਹਾਣੀ ਸੈਬੋਧੀ ਡਾਕਟਰ ਸਹਿਬ ਦਾ ਪੂਰਾ ਲੇਖ ਤਿੰਨ-ਚਾਰ 
ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਆਰਸੀ ਵਿਚ ਛਪਿਆ ਸੀ । ਫੋਰ ਕਿਸ ਮੁੰਹ ਨਾਲ ਡਾ: ਸਾਹਿਬ ਇਹ ਕਹਿਣ 
ਲਈ ਹੱਕ ਬਜਾਨਬ ਹਨ ਕਿ 'ਅਸੀ' ਹੁਣ ਤਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਵਿਚਿ ਆਨ ਵਜੋ 
ਨਹੀਂ, ਧਰਮ, ਸ਼ਰਧਾ, ਸੈਪਰਦਾਇਕ ਸੋਚ ਅਤੇ ਤਅੱਸਬ ਵਜੋਂ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ।' 7ਕਲ:ਕ 
ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਜਾਂ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲਈ ਤਾ. ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਪਤਾ ਇਸ ਗੱਲ 
ਤੋਂ ਵੀ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਆਪ ਇਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪੰਜਾਬ। ਸਾ।ਹਤ ਵਵਚ ਦ ਹੀ 
ਯੁਗ ਹਏ ਹਨ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਯੁਗ ਅਤ ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ ਪ੍ਰੀਤਲੜ। ਦਾ ਯੁਗ ।' 
ਇਹ ਇਕ ਬਿਲਕਲ ਨਵੀ ''ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ'' ਕਾਢ ਆਪ ਦੀਹੈ ਜ ਦੌਕੁ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ 
ਪ੍ਰੀਤ ਲੜੀ ਦੇ ਪੰਨਿਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਪੁਸਤਕ ਦ' ਰੀਵੀਊ ਕਰਦੇ ਆਪ ਨੇ ਪੌਸ਼ ਕੀਤੀ ਸੀ । 
ਤੇ ਇਲਜ਼ਾਮ ਉਲਟਾ ਫਰੈੱਕ ਸਾਹਿਬ ਹੋ ਚੁਕੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਉਤੇ ਲਗਾਉੱ`ਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਇਹ ਆਪ-ਹੁਦਰੀ ਆਲੌਚਨਾ ਹੈ । ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ ₹) ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸੁਝ ਦੀ ਦਾਲ 
ਵਿਚੋ ਕੋਵਲ ਦੇ ਦਾਣੇ ਹੀ ਏਥੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ 
ਆਰਸੀ ਤੇ ਪੀਤ ਲੜੀ ਵਿਚ ਛਪੇ ਉਪਰੋਕਤ ਹਵਾਲਿਆਂ ਵਾਲੀਆਂ ਟਿਪਣੀਆਂ ਦਾ ਸੁਰ-ਪਤਾ 
(ਅੰਕ ਤੇ ਸਾਲ) ਦਸਣ ਤਾਂ ਜੋ ਬਿਆਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਵਿਚ ਵਾਧਾਂ 
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ਹੋ ਸਕੇ । 

ਉਲਟ ਬਾਂਸੀਆਂ : ਉਪਰ ਜਦ ਮੈਂ 'ਰੈਹਰਸਲ' ਦੀ ਗੱਲ ਕਹੀ, ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ 
ਹੋਈ ਇਕ ਹੋਰ ਗੱਲ ਯਾਦ ਆ ਗਈ ਹੈ। ਡਾ. ਫਰੈਂਕ ਨੇ 'ਕਰਾਮਾਤ' ਬਾਰੇ ਲੱਖ ਸ਼ਾਇਦ 
ਮਾਸਕੋ ਤੋ ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਸੀ ਤੇ ਮਾਸਕੋ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਕਿਉ'ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸੋਧ ਮਾਰਿਆ 


ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਨਹੀ' ਕਿ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੋਧੇ ਹੋਏ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ 
ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਦੁੱਗਲ ਦੀ 'ਕਰਾਮਾਤ' ਬਾਰ ਅਜਿਹੇ ਕਰਾਮਾਤੀ ਬਚਨ ਕਹੇ ਜੋ ਰਹਿਸਵਾਦ 
ਦੇ ਜ਼ਾਹਰੀ ਰੂਪ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਗੱਲਾਂ ਸੁਣ 
ਕੇ ਸਾਨੂੰ ਰੋਣਾ ਵੀ ਆਉਦਾ ਹੈ ਤੇ ਹਾਸਾ ਵੀ। ਤੇ ਜਦ ਰੋਣਾ ਤੇ ਹਾਸਾ ਇਕੱਠਾ ਆਵੇਂ ਤਾਂ 
ਇਉ' ਲਗਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ ਧੁੱਪ ਵੀ ਚੜ੍ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਰਸ਼ ਵੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ 
ਗਿੱਦੜ-ਗਿੱਦੜੀ ਦਾ ਵਿਆਹ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਦੀਆਂ ਉਲਟ- 
ਬਾਂਸੀਆਂ ਦੀ ਯਾਦ ਤਾਜ਼ਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : ''ਰੰਗੀ ਕੇ ਨਾਰੈਗੀ ਕਹੇ, ਬਣੇ ਦ੍ਰ੍ਧ ਕੇ ਖੋਆ |. 
ਸੌ ਗੱਲ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਵੇਰ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਵਰਗਾ ਕੋਈ ਸਿੰਘ ਮਾਸਕ ਜਾਣ ਵਾਲਾਂ 
ਸੀ--ਤਰਜਮਾ-ਤਰਜਮਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਪੜ੍ਹਿਆ-ਲਿਖਿਆ ਸਿੰਘ । ਮੌਕੇ ਦੇ ਗਵਹ ਨੇ 
ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਪਾਸ ਹੀ ਖੜਾ ਸੀ ਸੂਬਾ ਕਮੇਟੀ ਦਾ ਸਕੱਤਰ ਜੋ ਇਕ ਨਵੇ” ਮਨੋ 
'ਕਾਡਰ' ਨੂੰ ਕਹਿ ਰਿਹਾਂ ਸੀ ਕਿ 'ਕਾਮਰੋਡ ਚਲਿਆ ਹੈ ਮਾਸਕੋ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਟਨਿੰਗ ਲੈਣ ! 
ਚਸ਼ਮ-ਦੀਦ ਗਵਾਹ ਦਾ ਕਹਿਣਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਮੁੱਛਾਂ 'ਚ ਹੀ ਮੁਸਕਰਾ ਕੇ ਰਹਿ ਗਿਆ ਸੀ । ਸੌ 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੀਹਰਸਲ ਤੱ ਮੈਨੂੰ ਟੇਨਿੰਗ ਦੀ ਗੱਲ ਯਾਦ ਆ ਗਈ । ਜਦ 'ਮਾਸਕੰ ਦੀ ਗੱਲ 
ਸ਼ੁਰੂਹੀ ਹੋ ਗਈ, ਕੁਝ ਲਤੀਫਾ-ਨਮਾ ਖਰੀਆਂ ਖਰੀਆਂ ਗਲਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਯਾਦ ਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ : 
ਅਜੈ ਭਵਨ ਵਿਚ ਮੀਟਿੰਗ ਹੋਈ ਸੀ-ਮਾਸਕੋ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਅਔਫ਼ਰ-ਏਸ਼ੀਅਨ ਕਾਨਫਸ ਲਈ 
ਲੇਖਕ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਚੁਣਨੇ ਸਨ । ਡਾ. ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਪਾਰਟੀ ਵਾਲਿਆਂ ਕਿਹਾ ਕਿ ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ 
ਲੇਖਕਾਂ ਵਲੋ“ ਸਜਾਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਮ ਦਾ ਸੁਝਾਅ ਦਏ । ਪਰ 'ਹਮਨਾ ਵਿਆਹੋ ਤਾਂ ਕਾਹਦੇ 
ਸਾਹੇ ।' ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਹੌਰਾਂ ਬਕਲਮ ਖ਼ੁਦ ਆਪਣੇ ਹੀ ਨਾਮ ਦਾ ਪ੍ਰਸਤਾਵ ਰਖ ਦਿਤਾ , ਮਾਸੋਕੇਂ- 
ਫੇਰੀ ਕੌਣ ਛੱਡਦਾ ਹੈ । ਤੇ ਹੁਣ ਸੁਖ ਨਾਲ ਡਾ: ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਵੀ ਦਾਉ ਲਗ ਗਿਆ 
ਹੈ ਜੋ ਪਿਛਲੇ ਚੌਦਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋ ਸਾਹਿਤ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਭਾਵਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਡਟ ਕੇ ਪਾਰਟੀ 
ਲਾਈਨ ਦੇ ਵਿਰੌਧ ਦੀ ਅਲਮ-ਬਰਦਾਰੀ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਪਰ ਲੌਨਿਨ ਦੇ 'ਨੌਣ ਨਕਸ਼ 
ਉਘਾੜਨ ਲਈ ਡਾਕਟਰ ਸ'ਹਿਬ ਤੋ" ਵਧੀਆ ਨਾਇਣ ਹੋਰ ਕਿਹੜੀ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਸੀ ? ਸੇ 
ਜੇਬ ਵੀ ਗਰਮ ਹੋ ਗਈ ਤੇ ਝੂਗੇ ਵਿਚ ਮਾਸਕੌ ਦੀ ਭਵਾਂਟਣੀ ਵੀ। ਹੁਣ ਉਹ ਵ 'ਮਾਸਕ- 
ਰਿਟਰਨਡ' ਪਤਵੇਤਿਆਂ ਦੀ [ਲਿਸਟ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਜਾਣਗੇ । 'ਆਮ ਕੇ ਆਮ, ਗੁਠਲੀਉ' ਕੇ 
ਦਾਮ' । ਰਹਿ ਗਏ ਤਾਂ ਵਚਾਰੇ ਸੰਤ ਲੌਕ--ਸਾਹਿਤ, ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਭਾਵਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸਾਰੀ 
ਉਮਰ [ਲਾ ਦੇ ਸਿਪਾਹੀ ਬਣ ਕੇ ਕੋਮ ਕਰਨ ਵਾਲ : ਸੁਜਾਨ ਸਿੰਘ, ਸੋਤਖ ਸਿੰਘ ਧੀਰ ਅਤੇ 
ਜਸਟੈਤ ਸਿੰਘ ਕੈਵਲ । ਕੰਵਲ ਹੌਰੀ ਤਾਂ ਵੇਲੇ ਸਿਰ ਸੈਭਲ ਗਏ । ਬਾਹਰ-ਅੰਦਰ ਆਉਣ-ਜਾਣ 
ਨਾਲ ਮਾਸਕੋ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਸੋਧੇ ਹੋਏ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸਮਝ ਗਏ । ਪਰ ਆਦੀ-ਮਨਿਆਦੀ ਸਤਾਂ 
ਨੂੰ ਕੋਣ ਸਮਝਾਏ ? ਸੌਤਾਂ ਨੂੰ ਸਦੈਵ ਭੀੜਾਂ ! ਤੇਰੇ ਜਨ ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਆਏ ! 

ਤਾਤਪਰਜ ਇਹ ਕਿ 'ਸੋਵੀਅਟ-ਲੈੱਡ ਇਨਾਮ,'' ਰੂਸ ਫੇਰੀ, ਮਾਸਕੋ ਵਿਖੇ 'ਇਨਕਲਾਬ' 
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ਦੀ ਟਨਿੰਗ, ਸੋਧਿਆ ਹੋਇਆ ਮਾਰਕਸਵਾਦ, ਇਕੋ !ੜੀ ਦੀਆਂ ਕੜੀਆਂ ਹਨ ਜਿਸ ਦਾ 
ਹਰ ਸੋਧਿਆ ਹੋਇਆ, ਸੋਖੋਪ, ਨਵਾਂ ਅਤੇ ਡੀਲਕਸ ਰੁਪ ਡਾ. ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ ਫਹੈ'ਕ 
ਦਾ ਪਰਚ' ''ਅੱਜ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲਚਨਾ'' ਹੈ । - ਚਿਤਰ ਗੁਪਗ 


" ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਦਾ ਨਾਇਕ--ਇਕ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਨ : ਪ੍ਰੰ: ਮਾਨ 
ਲਿਪਦੇ ਹਨ, 'ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਜਦੋ ਵੀ ਮੈ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਸਬੇਧਾਂ 
ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮੈ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਹੀ ਹੋਣ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਹੈ 
ਤਾਂ ਗੁਹਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਇਹ ਕਹਿੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦਾ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨਾਲ 
ਕਈ ਸਬੋਧ ਨਹੀ" ।'' (ਮਾਰਚ ਅੰਕ) ਰ 

ਇਸ ਵਾਕ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਇਹ ਪੈੱਦਾ ਕਿ ਮੈਂ ਪ੍ਰ: ਮਾਨ ਹੋਤਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲ-ਬੋਠ ਕੇ ਅਕਸਰ 
ਅਜਿਹਾ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰਾ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹਾਂ । ਪਰ ਮੈ ਕਦੇ ਵੀ ਪ੍ਰ: ਮਾਨ ਨਾਲਬੈਠਕੇ 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਜਾਂ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਮਸਲੇ ਬਾਰੇ ਕਈ ਗੱਲ ਨਹੀ ਕੀਤੀ । ਕਝ ਸਮਾਗਮਾਂ 
ਉਤੇ ਮੈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੋਲਦਿਆਂ ਜ਼ਰੂਰ ਸੁਣਿਆ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਗੱਲ ਦੀ ਮੈਨੂੰ ਕਦੇ 
ਸਮਝ ਨਹੀ ਪਈ । ਇਹ ਵੀ ਕਦੇ ਨਹੀ ਸਮਝ ਸਕਿਆ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਬਾਰ ਜਾਂ ਰਾਜਨੀਤ) 
ਬਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੀ ਵਿਚਾਰ ਹਨ। ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸਹਿਤ ਤੋਂ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਸਬਧਾਂ 
ਵਰਗੇ ਜਟਿਲ ਤੇ ਗੈਭੀਰ ਵਿਸ਼ੇ ਉਤ (ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਸੋਸਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਢਰਾਂ 
ਦੇ ਢੇਰ ਸਾਹਿਤ ਲਿਖਿਆ ਹੈ) ਮੋ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਕਿਵੇ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹਾਂ ? (ਭਾਵੇ ਇਸ 
ਤੋ` ਬਿਨਾਂ, ਪੂਰੇ ਲਖ ਵਿਚ-ਜੋ 15 ਫਰਵਰੀ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮਾਗਮ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਿਆ ਤੇ ਵਿਚਾਰਿਆ 
ਗਿਆ--ਕਝ ਹੋਰ ਟਿਪਣੀਆਂ ਉਤੇ ਵੀ ਮੈਨੂੰ ਇਤਰਾਜ਼ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਟਿਪਣੀਆਂ ਵਿਚ ਮਾਨ 
ਸਾਹਿਬ ਕਈ ਵਾਰ ਮੈਨੂੰ ਸਿੱਧਾ ਸੋਬਧਨ ਕਰ ਕੇ, ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਸਮਝਾਉਦੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, 
“ਸ਼ਾਇਦ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀ, ਸ਼ਾਇਦ ਉਹ ਨਹੀ ਜਾਣਦਾ...'` ਕਿਸੇ ਵੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ, ਮਿਅਰੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਇਹ ਕਈ ਚੰਗਾ ਢੌਗ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਕਿ 
ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਬੱਚਾ ਜਾਂ ਮੂਰਖ ਸਮਝ ਕੇ ਬਾਰ ਬਾਰ ਇੰਜ ਸੈਬੋਧਨ ਕੀਤਾ ਜਾਏ ਜਿਵੇ ਉਹ ਤੀਜੀ 
ਜਮਾਤ ਦਾ ਨਾਲਾਇਕ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਹਵੇ ਤੇ 'ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਉਹਨੂੰ ਸਬਕ ਯਾਦ ਨਾ ਕਰਨ 
ਲਈ) ਝਿੜਕ ਰਹੇ ਹੋਣ । ਪਰ ਏਥੇ ਮੈ ਅਜਿਹੀਆਂ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕੁਝ ਨਹੀ” ਕਹਿਣਾ ।) 

ਨਿਮਰਤਾਂ ਸਹਿਤ ਏਥੋ ਸਿਰਫ ਮੈ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੀ ਗ਼ਲਤ-ਬਿਆਨੀ ਦਾ ਮਾਨ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੋਈ ਅਧਿਕਾਰ ਨਹੀ” ਸੀ ! ਬਾਕੀ ਜੌ ਵੀ ਉਹ ਲਿਖਣਾ ਚਾਹੁਣ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ 
ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਗੱਲ ਉਤੇ ਕੋਈ ਗਿਲਾ ਜਾਂ ਇਤਰਾਜ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਮੌਰਾ ਹੱਕ ਨਹੀ' 
ਬਣਦਾ । -ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ 


#% ਨਕ-ਜਥੇਬਦੀਆਂ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ--ਜੋ ਤਸਵੀਰ ਦਸੰਬਰ 1980 ਦੇ ਸਧ ਵਿਚ 
ਕਲਵੌਤ ਰੁਮਾਣੇ ਨੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ-ਵਰਗ ਦੀਆਂ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਦੀ ਖਿੱਚੀ ਹੈ, ਉਹੀ ਤਸਵੀਰ 
ਹੁਬਹੂ ਹੋਰ ਮੁਲਾਜ਼ਮ ਵਰਗਾਂ ਤੇ ਲਕ ਜਥੋਬਦੀਆਂ ਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਥੋਬਦੀਆਂ ਵਲੋ“ ਉਲੀਕੇ 
ਪਰੋਗਰਾਮਾਂ ਵਿਚ ਸਿਰਫ ਗਿਣੇ ਚੁਣੇ ਇਕ ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਡੇ ਵੀ ਘੰਟ ਮੌਬਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ 
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ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਭਾਵੇ ਪਰਚੀਆਂ ਕੱਟ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਥੇਬਦੀਆਂ 'ਚ ਰਿਕਾਰਡ ਤੜ ਭਰਤੀ ਦੇ ਦਾਅਵੇ 
ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਕਈ ਵਾਰ ਰੈਗੂਲਰ ਫੌਡ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਹਮਦਰਦ ਮੈਬਰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਜਥੇਬੇਦੀ ਤੇ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਇਹ ਜਥਬਦੀਆਂ 
ਆਪਣੇ ਟਰੇਡ ਯੂਨੀਅਨੀ ਟੀਚੇ ਜਾਂ ਸਿਆਸੀ ਲਾਹੇ ਲੈਣ ਦੇ ਮਕਸਦ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ ਨਹੀ” 
ਹੁੰਦੀਆਂ । ਹਰ ਵਰਗ ਵਿਚ ਨਵੇ ਆਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਾਹਵਾ ਹੁਦੀ ਹੈਜੋ ਕਿ 
(ਵਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਪੱਖੋ ਬਿਲਕੁਲ ਕੌਰੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਉਸ ਵਰਗ ਵਿਚ ਵੱਖ ਵੱਖ ਗਰੂਪਾਂ ਦੇ ਰਹਿ- 
ਨੁਮਾ ਨਵੇ ਆਉਣ ਵਾਲ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਬਣਾਉਣ 'ਚ ਸਹਾਈ ਹਣ ਦੇ ਉਲਟ, ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਗਰੁਪ 'ਤੇ ਦੁਸਣਬਾਜ਼ੀਆਂ ਦੇ ਫ਼ਤਵੇ ਲਾ ਕੇ ਉਸਨੂੰ ਭੰਬਲਭੁਸਿਆਂ ਵਿਚ ਪਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਸਦਕਾ 
ਉਹ ਜਥੇਥੋਦੀ ਨਾਲ ਦਿਲੀ ਨਾਤਾ ਨਹੀ' ਜੋੜਦਾ ਤੋ ਉਪਰੋ' ਹਰ ਗਰੁੱਪ ਦੇ ਨੇਤਾ ਨਾਲ ਭੱਜ ਕੇ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣੇ ਨਵੇ ਸਾਥੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪਾਸੇ ਤਿਲਕਣ ਤੋ' ਬਚਣ ਦੀ 
ਹਿਦਾਇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਵੇ ਮੈਂਬਰਾਂ ਬਾਰੇ ਕਈ ਵਾਰ ਸਾਡੇ ਆਗੁ ਆਪਣੀ ਅੰਤਰਮੁਖੀ 
ਸੌਚ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਗ਼ਲਤ ਇਮਿਜ ਬਣਾ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖਾਲਿਫ਼ ਸਿਆਸੀ ਗਰੁਪ ਦਾ ਹਮਦਰਦ 
ਸਮਝ ਬੈਠਦੇ ਹਨ । ਗੱਲਬਾਤ ਦੌਰਾਨ ਆਪਣਾ ਪੰਡਤਾਉਪੁਣਾ ਵਿਖਾ ਕੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹਰ ਇਕ 
ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਗ਼ੈਰ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਕਹਿ ਕੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਹੀਣਤਾ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਕੱਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਦੂਜੇ ਗਰੁਪਾਂ ਦੇ ਈਮਾਨਦਾਰ ਮਿਹਨਤੀ ਕਾਰਕਨਾਂ ਦਾ `ਵੀ ਘਟੀਆ ਤੋ ਘਟੀਆ ਅਕਸ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਚਾਲ 'ਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਫਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗਰੂਪਾਂ ਤੇ ਇਹ ਉਮੀਦ ਕਰਨੀ ਕਿ ਰੋਧਾਵੇ 
ਜਾਂ ਚੂੜ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕਤਲ ਵੇਲ ਇਕਮੁਠਤਾ ਕਿਉ ਨਹੀ ਵਿਖਾਈ, ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਅੱਖ ਓਹਲੇ 
ਕਰਨਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਇਕ ਗਰੁਪ ਦੂਜੇ ਗਰੁਪ ਦੇ ਨੇਤਾ ਨੂੰ ਲੌਕਾਂ 'ਚ ਹੀਰੋ ਬਣਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ 
ਨਹੀ` ਚਾਹੇਦਾ । 

ਗੌ.ਟੀ:ਯੂ: ਵਿਚ ਵੀ ਵਖ ਵਖ ਸਿਆਸੀ ਆਧਾਰਾਂ ਵਾਲੋ ਗਰੁਪ ਸਰਗਰਮ ਹਨ । ਢਿਲ` ਤੇ 
ਰਾਣਾ ਗਰੁਪ ਦੀਆਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ, ਮੌਜੂਦਾ ਸਰਕਾਰਾਂ ਵੱਲ ਆਪਣੀਆਂ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੇ ਸਿਆਸੀ 
ਰਵੱਦੀਏ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਦੂਜੇ ਅਗਾਂਹ-ਵਧੂ ਗਰੂਪ ਜਿਵੇ' ਲੰਬੀ 
ਗਰੁਪ, ਚਾਰੂ ਗਰੁਪ ਅਤੇ ਸਤਿਆਨਰਾਇਣ ਨਾਲ ਮਘੋਧਤ ਦੱਸੀਦੇ ਹਨ । ਬਠਿੰਡੇ ਜ਼ਿਲ੍ਹ ਵਿਚ ਬਾਰੂਸਤ- 
ਬਰਗ ਗਰੁਪ (ਚਾਰੂ) ਦੀਆਂ ਟੀਚਰਜ਼ ਯੂਨੀਅਨ 'ਚ ਕਈ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਚ ਕਾਰਗੁਜ਼ਾਰੀਆਂ ਨਹੀਂ, 
ਸਿਰਫ਼ ਵੱਖਰੇ ਸਿਆਸੀ ਆਧਾਰ ਕਾਰਨ ਹੀ, ਇਕ ਅਲਹਿਦਾ ਗਰੁੱਪ ਅਖਵਾ ਕੇ ਸੋਤੁਸ਼ਟ ਹੈ । 
ਸੱਤਿਆਨਰਾਇਣ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਤ ਗਰੁਪ ਮਾਲਵੇ 'ਚ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ'। ਬਾਕੀ ਰਹੀ ਗੱਲ ਲੰਬੀ ਗਰੁਪ ਦੀ । 
ਬਠਿੰਡੇ ਜ਼ਿਲ੍ਹ ਦੀ ਗੌ: ਟੀਚਰਜ਼ ਯੂਨ)ਅਨ ਚ ਯਸ਼ ਗਰੂਪ ਦੇ ਕਝ ਕੁ ਸਰਗਰਮ ਵਰਕਰ ਤਾਂ ਹਨ 
ਪਰ ਇਕ ਦੇ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ, ਬਾਕੀਆਂ ਦੀ ਆਮ ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਹੈ, ਦਾ ਪਤਾ 
ਗਰੁਪ ਦੇ ਜਿੱਤੇ ਹੋਏ ਲੀਡਰਾਂ ਵਲੋ“ ਸੱਦੇ ਗਏ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮਾਂ ਵਿਚ ਮੈਂਬਠਾਂ ਦੀ ਸ਼ਿਰਕਤ ਤਾੱ 
ਲਗਦਾ ਹੈ । ਪਿਛਲੀ ਦਿਨੀ ਸਿਆਸੀ-ਬਦਲੀਆਂ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਤਿੰਨ ਬਲਾਕਾਂ (ਫੂਲ ਈਸਟ ਤੇ ਵੈਸਟ 
ਨਥਾਣਾ) ਦਾ ਅਰਥੀ-ਸਾੜ ਸਾਂਝਾ ਮੁਜ਼ਾਹਰਾ ਰਾਮਪੁਰਾ ਫੂਲ ਵਿਖੇ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ । ਇਹ 
ਤਿੰਨੇ ਲੰਬੀ ਗਰੁਪ ਦੇ ਬਲਾਕ ਹੌਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਕੁਲ ਚਾਲ੍ਹੀ ਕੁ ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਨੂੰ ਭਾਗ 
ਲਿਆ । ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਕੱਲੇ ਇਕੱਲੇ ਬਲਾਕਾਂ ਦੇ ਪਰੌਗਰਾਮਾਂ ਵਿਚ ਖਿਚ ਧੂਹ ਕੇ ਲਿਆਂਦੇ 
ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਇਸ ਡੋ` ਵੀ ਘੱਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਬਰਅਕਸ, ਜੇਕਰ ਅਸੀ” ਇਸ 
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ਗਿਣਤੀ ਦੀ ਤੁਲਣਾ, ਯੂਨੀਅਨ ਦੋ ਆਗੂਆਂ ਵਲ" ਕੱਢੇ ਗਏ ਇਸ਼ਤਿਹਾਰਾਂ/ਪੈ'ਫ਼ਲੈਟਾਂ ਨਾਲ 
ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕਿਤੇ ਵੱਧ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਇਸ਼ਤਿਹਾਰਾਂ/ਪੈਫ਼ਲਿਟਾਂ ਨੂੰ ਦ ਚਾਰ 
ਫ਼ੀਸਦੀ ਤੋ ਵੀ ਘੱਟ ਟੀਚਰ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਖੋਚਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇ ਕਈ ਆਗੂ ਆਪਣੇ ਨਾਮ ਅਵੱਲੇ 
ਅਵੱਲੇ ਤਖੱਲਸਾਂ ਸਮੇਤ ਛਪੇ ਵੇਖ ਕੇ ਮਾਨਸਿਕ ਸੈਤਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੋ'ਦੇ ਹਨ । ਮਿਸਾਲ ਦੇ 
ਤੌਰ ਤੇ ਫਲ ਬਲਾਕ ਦੇ ਇਕ ਬੇ ਰੁ: ਅਧਿ. ਯੂਨੀਅਨ ਦੇ ਆਗੂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਤਖੱਲਸ ਤਿੰਨ 
ਵਾਰ ਨਵਾਂ ਰੱਖਿਆ ਤ ਹਰ ਵਾਰ ਨਵੇ' ਇਸ਼ਤਿਹਾਰਾਂ ' ਤੇ ਨਵਾਂ ਤਖੱਲਸ ਹੀ ਚਮਕਦਾ ਸੀ ! 

ਆਮ ਟੀਚਰ ਇਨ੍ਹਾਂ 'ਯੂਨੀਅਨ ਵਾਲਿਆਂ'' ਬਾਰੇ ਇਹ ਕਹਿੰਦੇ ਸੁਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਕਿ 
''ਉਨਾਂ ਤਾਂ ਸਾਡੀਆਂ ਤਨਖ਼ਾਹਾਂ 'ਜ ਵਾਧਾ ਨਹੀ' ਕਰਵਾਉ'ਦੇ, ਜਿੰਨਾ ਇਹ ਸਾਥੋ' ਫੌਡ ਉਗਰਾਹ 
ਲੈਦੇ ਹਨ ।' ਅਤੇ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਅਧਿਆਪਕ ਫੈਡ ਨਹੀ ਢਿੰਦੇ ਤੇ ਬਾਕੀ ਦੇ ਸਿਰਫ਼ 
ਸ਼ੋਰਮੰ ਸ਼ਰਮੀ` ਹੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਲੰਬੀ-ਗਰੁਪ ਦੇ 'ਪ੍ਰਾਇਮਰ) ਟੀਚਰਜ਼ ਯੂਨੀਅਨ' ਬਾਰੇ ਫ਼ੌਦਲੇ ਦਾ ਵੀ ਚੰਗਾ 
ਅਸਰ ਨਹੀ? ਹੋਇਆ । ਪ੍ਰਾਇਮਰੀ ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਦੇ ਬਲਾਕਾ ਤੋ ਲੌ ਕੇ ਸਟੇਟ ਪੱਧਰ ਤੱਕ 
ਦਫ਼ਤਰ ਤੇ ਅਫ਼ਸਰ ਸੈਕੰਡਰੀ ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਨਾਲੋ ਵੱਖ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ ਮਾਨਸਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵੀ 
ਸੈਕਡਰੀ ਟੀਚਰਾਂ ਨਾਲੋ ਵੱਖ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਲੰਬੀ ਗਰਪ ਦੇ ਜੇਤੂ 
ਲੀਡਰ ਲੈਕਦਰਾਂ ਨਾਲ ਏਕਤਾ ਕਾਇਮ ਨਹੀ” ਰੱਖ ਸਕਦੇ । ਆਪਣੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦਾ ਆਧਾਰ ਉਹ 
''ਹਮ-ਪੇਸ਼ਾ' ਹੋਣਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਬੇਸ਼ਕ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਵੱਖ ਵਖ 
ਅਥਾਰਟੀਆਂ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਤਾਂ ਫੇਰ ਪਰਾਈਵੇਟ ਤੇ ਕਾਲਜ ਟੀਚਰਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝੀ 
ਜਥੇਬੋਦੀ ਕਿਉ” ਨਹੀ' ਬਣਾਉ'ਦੇ ? ਇਸ ਦਾ ਜੁਆਬ ਉਹ ਗੌਲਮੋਲ ਹੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਆਮ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ, ਪਰਇਮਰੀ ਤੇ ਸੈਕੰਡਰੀ ਅਧਿਆਪਕ (ਗਿਣੇ ਚੁਣੇ ਲ)ਡਹਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ) 
ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪ੍ਰਗਰਾਮਾਂ 'ਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਕੇ ਕਦੇ ਵੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਨਹ ਦਿੰਦੇ ਸਨ ਜਦ” 
ਕਿ ਡਾਇਰੇਕਟੋਰੇਟ ਵੀ ਇਕ ਹੁੰਦਾ ਸੀ । 

ਇਨ੍ਹਾ ਵਰਗ-ਜਥਬੋਦੀਆਂ ਤੋ" ਬਿਨਾ, ਹੋਰ ਲੌਕ-ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਜਿਵੇ' ਜਮਹੂਰੀ-ਅਧਿਕਾਰ 
ਸਭਾ ਆਦਿ ਵਿਚ ਲੀਡਰਾਂ ਤੇ ਮੈਬਰਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਖੱਪਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ ! ਇਥੇ ਆਗੂ 
ਆਪਣੇ ਮੈਂਬਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਵਾਂ ਥੱਲੋਂ ਛਪੀਆਂ ਜਾਂਚ-ਰਿਪੋਰਟਾਂ ਪੜ੍ਹਾ ਕੇ ਫ਼ੈਡ ਵਾਲੀਆਂ ਕਾਪੀਆਂ 
ਈਸੂ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪੱਖਪਾਤੀ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਨ ਨਾ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ 
ਜੇਕਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਮਾਇਕ ਤੋਟ ਨਾ ਆਵੇ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਦੇ ਸਾਰੇਂ ਮੈਂਬਰ ਟੁੱਟ ਜਾਣ 'ਤੇ ਵੀ, 
ਇਹਨਾਂ ਸਭਾਵਾਂ ਦੀ ਕਾਰਗੁਜ਼ਾਰੀ 'ਤੇ ਬਿਲਕੁਲ ਵੀ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀ' ਪਵੇਗਾ । ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ 
ਵਾਪਰੀ ਪੁਲਿਸ ਤਸ਼ੱਦਦ ਦੀ ਘਟਨਾ ਸੋਬੇਧੀ ਮੀਟਿੰਗ ' ਚ ਵੀ, ਵੱਧ ਸਮਾਂ 'ਵਾਹਯਾਤ ਕਿੰਤੂ" 
ਕਰਨ ਵਾਲ ਕਾਰਜਕਾਰਨੀ ਮੈਂਬਰ ਦੀ ਨੁਕਤਾਚੀਨੀ 'ਤੇ ਬਰਬਾਦ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਲੀਡਰਾਂ ਦੀ ਮਾਣ-ਇੱਜ਼ਤ `ਤੇ ਸੱਟ ਵੱਜਣ ਦਾ ਖ਼ਤਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਤੌਰ 'ਤੇ ਬਠਿੰਡੇ 
ਯੂਨਿਟ ਦੀ 'ਕੌਮੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਫ਼ੁਰਮਾਨ'' ਵਿਰੋਧੀ ਪ੍ਰੰਗਰਾਮ ਉਲੀਕਣ ਸੰਬਧੀ ਆਮ ਮੀਟਿੰਗ 'ਚ 
ਵੱਧ ਸਮਾਂ ਇਸ ਗੱਲ 'ਤੇ ਖ਼ਰਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਕਿ ਐਗਜੈਕਟਿਵ ਦੇ ਇਕ ਮੈਬਰ ਨੇ ਸਕੱਤਰ ਨੂੰ ਇਹ 
ਸਵਾਲ ਕਿਉ” ਕੀਤਾ ਕਿ 'ਸਭਾ' ਆਪਣੀ ਮਾਇਕ ਸਮਰੱਥਾ ਨਾਲੋ ਵੱਧ ਖ਼ਰਚ ਕਿਉ” ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਆਗੂ ਨਵੀ” ਰਾਇ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਮੈਂਬਰਾਂ ਦੀ ਸੋਚ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰ ਝੱਟਪੱਟ ਹੀ ''ਅੱਤ ਦੀ 
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ਸੱਜੀ-ਖੱਬੀ ` ਸੋਚ ਦਾ ਲੰਬਲ ਲਾ ਕੇ ਚੁੱਪ ਕਰਵਾਉਣ ਤੱਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੌਮ- 
ਸਮਰੱਥਾ ਵੀ ਛੁਟਿਆਉਣ ਤੱਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਉਥੇ ਹੀ ਕੋਈ 
ਹਲਚਲ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਿਥੇ ਸਿਰਫ਼ 'ਸਭਾ' ਦਾ ਮਹਾਂ-ਨੌਤਾ ਹੀ ਚਰਨ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ 
ਲੰਮੇ-ਚੌੜੇ ਉਲੀਕੇ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ਼ਤਿਹਾਰਾਂ 'ਚ ਹੀ ਛਪੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਬਠਿੰਡੇ ਸ਼ਹਿਰ 
ਵਿਖੇ ਕੌਮੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਫੁਰਮਾਨ'' ਵਿਰੁਧ ਰੱਖੀ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਕਨਵੈਨਸ਼ਨ ਦੇ ਜਮਹੂਰੀ ਅਧਿਕਾਰ ਸਭਾ 
ਦੇ ਇਸ਼ਤਿਹਾਰ ਸਾਰੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਵੀ; ਲੀਡਰਾਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਜਿੱਦਬਾਜ਼ੀ ਕਾਰਨ ਨਹੀ' 
ਲੱਗੇ । ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਕਨਵੈਨਸ਼ਨ 'ਚ ਕੁਲ ਚਾਲੀ ਕ ਆਦਮੀ ਆਏ ਸਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੋਗਰੂਰ ਦੀ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ 
ਕਨਵੇਨਸ਼ਨ 'ਚ ਕੁਝ 25 ਕ ਬੰਦੇ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਏ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ 'ਤੇ ਝਾਤ ਮਾਰਿਆਂ ਇਹ ਗੱਲ ਨਿਖਰ ਕੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕਿਸੇ ਵਰਗ ਨੂੰ ਵੀ ਟਰੇਡ ਯੂਨੀਅਨ ਹੱਕ ਨਹੀ ਦਿਲਵਾ ਸਕੋ । 
ਆਪਣੇ ਸਿਆਸੀ ਲਾਹੇ ਲੈਣ 'ਚ ਹੀ. ਇਹ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋਏ ਹਨ । ਦਿਹ ਲੋਕ ਮੰਹ-ਮੁਲਾਹਜ਼ੇ ਨਾਲ 
ਲੱਕਾਂ ਤੇ ਫੰਡ ਉਗਰਾਹ ਕੇ ਆਪਣੀਆਂ ''ਨਿਰ-ਸੁਆਰਥ'' ਸੇਵਾਵਾਂ ੫ਸ਼ ਕਦੇ ਹਨ । ਜਦੋ” 
ਕਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ "ਅੰਦਰਲੀ ਹੀਰਇਜ਼ਮ ਦੀ ਭਾਵਨਾ'' ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਾਥੀ ਨੁਕਤਾਚੀਨਾਂ ਵਲੇ' ਜਾਂ 
ਅਮਲੀ ਕੌਮ ਕਟਨ ਦੀਆਂ ਕਠਨ'ਈਆਂ ਵਲੋ, ਕੋਈ ਸੱਟ ਵੱਜਦੀ ਹੈਤਾਂ ਇਹ ਝੱਟ 
ਅਸਤੀਫ਼ਾ ਦੇ ਕੇ ਪੈਸਿਵ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਬਠਿੰਡਾ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਨੌਜਵਾਨ ਸਭਾਵਾਂ ਦੇ ਸਿਰਕੱਢ 
ਆਗੂਆਂ ਦੇ ਪੋਸਿਵ ਹੋਣ ਨੇ ਕਾਡਰ 'ਚ ਜਥੇਬੰਦੀਆਂ ਸੰਬੋਧੀ ਬੋ-ਭਰੋਸਗੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਲੜ" 
ਵੱਧ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 
ਸੌ ਅਸੀ" ਇਹੀ ਸਿੱਟਾ ਕੱਢ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸੁਝਵਾਨ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਹੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹਾਲਤਾਂ ਨੂੰ 
ਧਿਆਨ 'ਚ ਰੱਖ ਕੇ ਅਤੇ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਮਨੋ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਤੌਰ. `ਤੇ ਨਿਜਿੰਠ ਕੇ ਕੋਈ ਲਾਮਬੋਦੀ ਕਰ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । -ਅਮਾਨਉਲਾ ਸਰਵਰੀ, ਬਠਿੰਡਾ 


# ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੀ “ਵਫਾਦਾਰੀ' : ਸੋਧ ਦੇ ਨਵੈਬਰ ਅੰਕ ਵਿਚ ਹਿੰਮਤ ਸਿੰਘ ਸੋਢੀ ਵਲੋ” 
ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਸਮਸਿਆਵਾਂ” ਦੇ ਨਾਂ ਹੋਠ ਦਿਤੇ ਗਏ ਲੇਖ ਨੂੰ ਪੜ੍ਨ ਤ' 
ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਮਨ ਵਿਚ ਇਕ ਉਭਾਰ ਉਠਿਆ, ਕਿ ਕਿਸੇ ਨੇ ਸਾਡੀ ਆਪਣੀ ਮਾਂ-ਬੋਲੀ (ਪੰਜਾਬੀ) 
ਜੇ ਕਿ ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚੋ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੇ ਦੁੱਧ ਤੇ ਲੌਰੀਆਂ ਤੇ` ਸਿਖੀ ਹੈ, ਬਾਰੇ ਵੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਉਠਾਈ ਹੈ । ਸੌਢੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਲੇਖ ਦਾ ਆਧਾਰ ਇਹੋ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦੈ ਕਿ ਸਾਡੀ ਬੋਲੀ (ਪੰਜਾਬੀ) 
ਨੂੰ ਸਰਕਾਰੇ-ਦਰਬਾਰੇ ਮਾਨਤਾ ਮਿਲਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਸਗੋ“ ਇਸ ਨਾਲ ਮਤਰੱਈ-ਮਾਂ ਵਾਲਾ ਸਲੂਕ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਦੂਸਰਾ ਇਹ ਕਿ ਅਸੀ ਆਪ ਵੀ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਪੈ ਰਹੋ ਵਿਗਾੜ ਬਾਰੇ 
ਕਈ ਕਦਮ ਜਾਂ ਕਹਿ ਲਓ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਨਹੀ' ਕਰ ਰਹੇ, ਸਗੋ ਏਥੇ ਪੈਦਾ ਹੋ ਚੁਕੇ ਉਸ ਗਰੋਹ, 
ਜੋ ਦੂਜੀਆਂ ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਸਾਡੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਸੁੱਟ ਕੇ ਇਸ ਦਾ ਅਸਲਾ ਖਤਮ ਕਰ ਰਹੋ 
ਨੰ, ਵਲੋ" ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਜਤਨਾਂ ਨੂੰ ਚੁੱਪ-ਚਾਪ ਦੇਖੀ ਜਾ ਰਹੇ ਹਾਂ । 
ਆਪਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਰਕਾਰੇ-ਦਰਬਾਰੇ ਮਾਨਤਾ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਹੀ ਲੋੱਦੇ ਹਾਂ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਸੋਢੀ 
ਸਹਿਬ ਆਪ ਵੀ ਖਾਲਿਦ ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਟੁੱਕ ਦੇ ਕੇ ਸਾਫ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ:''ਾਸ਼ਾ ਨੇ ਜੇਕਰ 
ਸਰਕਾਰੀ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਨਾਲ ਹੀ ਫਲਣਾ-ਫੁਲਣਾ ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ ਅੱਜ ਫਾਰਸੀ ਹੀ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀ 
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ਭਾਸ਼ਾ ਹੁਦੀ ।'' ਸੌ ਗੱਲ ਬੜੀ ਸਾਫ਼ ਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਮੌਜੂਦਾ ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ 
ਸਰਕਾਰ ਪਾਸੋ' ਬਹੁਤੀ ਆਸ ਨਹੀ” ਰੱਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਇਹ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਆਪਣੇ ਜਮਾਤੀ 
ਆਧਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹੋ ਕੁਝ ਕਰੇਗੀ । ਇਹ ਸਾਡੀ ਬੋਲੀ ਦਾ ਅਸਲਾ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਹੁਣ ਮੈ ਦੂਸਰੇ ਸਵਾਲ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਸਾਡੀ ਵਧ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 
ਹੈ । ਕਹਿਣ ਦਾ ਭਾਵ ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਉਸ ਗਰੋਹ, ਜੋ ਕਿ ਸਾਡੀ ਬੌਲੀ ਨੂੰ ਦਿਨ-ਬਦਿਨ ਵਿਗਾੜ ਰਿਹੈ, 
ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਵੀ ਲੜਾਈ ਲੜਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਲੇਖ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਬਹੁਤ ਦੁੱਖ ਹੋਇਐ 
ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਪਾਸੋ ਸੋਢੀ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਪੱਖ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਚਿੰਤਾਤੁਰ ਹਨ ਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਆਪ ਹੀ 
ਦੂਸਰੀਆਂ ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਧੜਾ-ਧੜ ਵਰਤ ਰਹੇ ਹਨ । ਮੈ“ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵੇਨਗੀ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਜੋ ਕਿ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਮਹਿਰਾਂ ਦੀਆਂ ਟੂਕਾਂ ਤੋ ਬਗੈਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚ 
ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ : 'ਅਦੀਬ, ਮੁਫਾਦ-ਪ੍ਰਸਤ, ਤਲਾਫੀ, ਸ਼ਦੀਦ, ਸਨਾਤਨਤਾ, ਅਲਮ-ਬਰਦਾਰ, 
ਅਖਤਿਆਰੀ, ਆਈਨ, ਰਾਤਬਾ, ਸ਼ੁਅਬੇ, ਲੁਗਾਤਾਂ, ਵਜੂਦ, ਖਾਤਰਖਾਹ, ਐਡੀਸ਼ਨਲ ਆਦਿ । 

ਸੋ ਸਮਝ ਨਹੀ ਆਉ'ਦੀ ਕਿ ਜੇਕਰ ਸਾਡੇ 'ਪੰਜਾਬੀ ਪਿਆਰੇ' ਜੌ ਕਿ ਆਪਣੀ ਮਾਂ-ਬੋਲ 
ਪੰਜਾਬੀ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਨਾਲ ਸੋਚਦੇ ਹਨ, ਦਾ ਵੀ ਇਹ ਹਾਲ ਹੈਤਾਂ ਫਿਰ ਉਸ 
'ਵਿਚਾਰੀ ਬੋਲੀ' ਦਾ ਕੀ ਬਣੇਗਾ ਜਿਸ ਦੀ ਉਹ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਹਾਂ, ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵੀ ਅੱਖ ਓਹਲੇ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦਾ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦਾ ਜਨਮ 
ਦਸਰੀਆਂ ਬੋਲੀਆਂ ਤੱ ਨਹੀ ਹੋਇਆ, ਬੋਸ਼ੱਕ ਇਸ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਏਥੋ' ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਲੌਕਾਂ ਕਰਕੇ 
ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਹੋਇਐ । ਹੁਣ ਜਦ ਕਿ ਸਾਂਡੀ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਹੀ 
ਜੌਮਣ-ਪੀੜਾਂ ਸਹਿ ਕੇ ਏਨੀ ਕੁ ਵੱਧ ਫੁਲ ਚੁੱਕੀ ਹੈ ਜਿਸ ਪਾਸ ਤਕਰੀਬਨ-ਤਕਰੀਬਨ ਦੂਸਰੀ ਕਿਸ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਬਦਲ ਹੈਗਾ ਏ ਤਾਂ ਕੀ ਲੋੜ ਪਈ ਏ ਕਿ ਅਸੀਂ ਦਸਰੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਚ ਵਾੜ ਕੰ ਇਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਅਸਲਾ ਹੀ ਖਤਮ ਕਰ ਦਈਏ ਜੋਕਿ ਇਸ ਨੰ 
ਬਹੁਤ ਮਿਹਨਤ ਨਾਲ ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤੇ ਅੱਜ ਦੂਜੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਖੜੀ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਏਥੇ ਇਕ ਹੋਰ ਪੱਖ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵੀ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਵੱਧਣ ਫੁਲਣ ਲਈ ਦਰਸਰੀਆਂ ਬੋਲੀਆਂ 
ਤੱ ਸ਼ਬਦ ਲੈਣੇ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਕਿਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ? ਉਦੌ', ਜਦ ਉਸ ਪਾਸ ਉਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦਾ ਕੌਈ ਬਦਲ ਨਾ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਆਪ ਬਦਲ ਦੇ ਨਾ ਸਕਦੀ ਹੋਵੇ । ਸੋ ਮੈਂ ਇਸ ਝੁਕਾਅ ਨੂੰ ਬਹੁਭ 
ਮਾਜੂ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ, ਜੌ ਅਜ ਸਾਡੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਘਰ ਕਰਦਾ ਜਾ ਰਿਹੈ ਤੇ ਧਿੰਗੱ-ਜੋਰੀ' ਹਿੰਦੀ, 
ਸੰਸਕਿ੍‌ਤ, ਫਾਰਸੀ, ਉਰਦੂ, ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਆਦਿ ਵਰਗੀਆਂ ਬੋਲੀਆਂ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਲੌ ਕੇ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਪਾਸ ਬਦਲ ਹੈ ਜਾਂ ਦੇ ਸਕਦੀ ਹੈ) ਇਸ ਵਿਚ ਵਾੜੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਸੌ ਮੈਂ ਸੋਢੀ 
ਸਾਹਿਬ ਤੋ' ਪੁਛਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਕੀ ਜੋ ਸ਼ਬਦ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਵਰਤੇ ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਬਲੀ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਬਦਲ ਨਹੀ' ? ਮੰਨ ਲਓ ਕਿ ਜੇਕਰ ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਬਦਲ ਨਹੀ” ਵੀ, ਤਾਂ ਕੀ ਸਾਨੂੰ ਇਹ 
ਬਦਲ ਦੇਣ ਲਈ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਹੀ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ, ਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹੋ ਜਿਹ ਸ਼ਬਦ ਆਪਣੀ 
ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਕਰ ਲੰਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ ? ਚਾਹੀਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਵੇ ਕਿ ਜਿਹੜੇ ਸ਼ਬਦ ਸਾਨੂੰ 
ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਵਖਰੇਵੇ' ਨਾਲ ਨਜ਼ਰ ਵੀ ਆਉਂਦੇ ਨੇ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵੀ ਆਪਣ] ਬੋਲੀ ਵਿਚ 
ਬਦਲ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇ । 

ਸੋਢੀ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬੜੇ ਮਾਣ ਨਾਲ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਲੇਖਕ ਮਸ਼ਕੂਰ ਸਾਬਰੀ ਦੀਆਂ ਟੂੱਕਾਂ ਦਿਤੀਆਂ 
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ਹਨ। ਜਦ ਵੀ ਅਸੀ' ਕਿਸੇ ਲੇਖਕ ਦੀ ਟੁੱਕ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਾਏ ਦੇ ਪੱਖ ਵਿਚ, ਤੇ ਰਾਏ ਨੂੰ ਹੋਰ ਪੱਕੇ- 
ਪੈਰੀ ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਤਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹੋ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ' ਸੌ ਪ੍ਰਤੀਸ਼ਤ ਉਸ 
ਲੇਖਕ ਦੀ ਸਮਝ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹਾਂ । ਪਰ ਇਥੋ ਮੈਨੂੰ ਪੱਛਮੀ ਪੰਜਾਬੀ ਲੇਖਕ ਮਸ਼ਕੂਰ ਸਾਬਰੀ ਨਾਲ 
ਵੀ ਉਹੀ ਗਿਲਾ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਸੋਢੀ ਸਹਿਤ ਨਾਲ । ਇਥੇ ਕੋਈ ਇਹ ਵੀ ਕਹਿ ਸਕਦੈ ਕਿ ਇਹ ਤਾਂ 
ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀ 'ਪੰਜਾਬੀ' ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਉਰਦੂ ਜਾਂ ਫਾਰਸੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ 
ਹਨ । ਮੈਂ ਇਸ ਨਾਲ ਵੀ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀ” । ਸਭ ਤੋ“ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿ ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ 
ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਬੋਲੀ ਹਿੰਦੀ ਏ ਜਿਵੇ ਕਿ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਦੀ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਬਲੀ ਉਰਦ ਹੈ । ਤਾਂ ਫਿਰ, ਜਦ 
ਕਦੀ ਵੀ ਸਾਡੀ ਆਪਣੀ ਮਾਂ-ਬੋਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਹਿੰਦੀ ਜਾਂ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 
ਤਾਂ ਸਾਡੇ ਲ੍ਰੰ-ਕੋਡੇ ਕਿਉ ਖੜੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਬਈ ਸਾਡੀ ਬੋਲੀ ਦਾ ਅਸਲਾ ਖਤਮ ਹੋ ਰਿਹੈ, 
ਬਚਾਓ ! ਬਚਾਓ ! ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਮਾਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਵਕਤ ਸੋਕ ਕਿਉ” ਨਹੀਂ' ਲੱਗਦਾ 
ਜਦ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਉਰਦੂ ਜਾਂ ਫਾਰਸੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤ" ਹੁਦੀ ਹੈ । ਦੂਜੇ, ਮੈਨੂੰ ਇਹ 
ਵੀ ਲਗਦੇ ਕਿ 1947 ਤੱ ਬਾਅਦ ਹੀ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਨਾਲ ਇਵੇਂ' 
ਵਾਪਰਨ ਲਗਾ ਏ । ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਮਸ਼ਕੂਰ ਸਾਬਰੀ ਹੋਰੀ ਆਪ ਵੀ ਕਰਦੇ ਨੇ ਜਦ" ਉਹ ਲਿਖਦੇ 
ਨੇ :--'ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਇਕ ਐਸਾ ਗਰੋਹ ਵੀ ਉਭਰ ਆਇਆ ਏ ਜਿਹੜਾ ਮਲਕ ਦੀ ਇਸ ਪਾਲਿਸੀ 
ਦੇ ਖਿਲਾਫ ਏ । ਇਹ ਗਰੋਹ ਹਿਥ" ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਦੇ ਖਿਲਾਫ ਪੂਰੇ ਤੀਹ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤ 
ਜੈਗ ਲੜ ਰਿਹਾ ਏ । ਸਾਡੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਵਿਚ ਗੇਰ-ਮੁਲਕੀ ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਧੜਾ-ਧੜ 
`ਟ ਕੇ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਅਸਲਾ ਖਤਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਏ ।'' 

ਇਸ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਦਾ ਇਹੋ ਅਰਥ ਨਿਕਲਦੇ ਕਿ 1947 ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ 
ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਬਹੁਤ ਸਾਫ ਤੇ ਸ਼ੁਧ ਸੀ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਹੌਰ ਪੁਸ਼ਟੀ ਇਸ ਤੋ` ਵੀ ਕੀਤੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਲੌਕ (ਜੋ 1947 ਦੀ ਵੰਡ ਸਮੇਂ ਭਾਰਤੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਵੱਸੇ ਸੀ) 
ਨਾਲ ਜਦ ਵੀ ਗੱਲ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਕਦੀ ਵੀ ਇੰਜ ਨਹੀ' ਲਗਦਾ ਕਿ ਅਸੀ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੇ 
ਮਲਕ ਦੇ ਆਦਮੀ ਨਾਲ ਗੱਲ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਚਾਹੇ ਉਹ ਅਨਪੜ੍ਹ ਹੈ ਜਾਂ ਕੁਝ ਪੜ੍ਹਿਆ ਲਿਖਿਆ । 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਬਹੁਤ ਸਾਫ ਤੇ ਸ਼ੁਧ ਹੈ, ਹ'ਲਾਂ ਕਿ ਉਹ ਪੜ੍ਹ ਵੀ ਫਾਰਸੀ ਜਾਂ ਉਰਦੂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਉਹ ਬੋਲਦੇ ਸ਼ੁਧ ਪੰਜਾਬੀ ਹਨ । ਸੌ ਸਾਫ ਹੈ ਕਿ ਸੋਢੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 'ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ' ਪਾਕਿ- 
ਸਤਾਨੀ ਲੇਖਕ ਮਸ਼ਕ੍ਰਰ ਸਾਬਰੀ ਹੋਰੀ` ਵੀ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਨਾਲ ਇਮਾਨਦਾਰੀ ਨਹੀ ਵਰਤ ਰਹੇਂ; 
ਸਿਰਫ 'ਪੰਡਤਾਉਪੁਣਾ' ਹੀ ਵਿਖਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਮੋਰਾ ਖਿਆਲ ਏ ਕਿ ਸੋਢੀ ਸਾਹਿਬ ਮਸ਼ਕੂਰ ਸਾਬਰ 
ਹੌਰਾਂ ਦੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਵੀ ਸਹਿਮਤ ਹੌਣਗੇ ਜਦ ਉਹ ਉਪਰ ਦਿਤੇ ਕਥਨ ਦੇ ਨਾਲ ਲਗਦੇ 
ਹੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ :--''ਇਹ ਗਰੋਹ ਤਾਲੀਮੀ ਅਦਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਨਸਾਬ ਵਿਚ ਮਿਲਾਵਟ 
ਕਰ ਕੇ ਆਉਣ ਵ'ਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕੌਮੀ ਤੇ ਤਹਿਜ਼ੀਬੀ ਸ਼ਨਾਖਤ ਤ` ਵੱਖ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ 
ਤੇ ਇੰਜ ਲਗਦਾ ਏ ਜਿਵੇਂ ਸਾਲ 2000 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਕਈ ਵੀ ਆਪਣੀ ਅਸਲ ਜ਼ਬਾਨ ਦਾ ਨਾਂ 
ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਨਹੀ” ਮਿਲੋਗਾ ।'' 

ਪਰ ਮੈਨੂੰ ਤਾਂ ਇਉ” ਲਗਦੇ ਕਿ ਜੇਕਰ ਮਸ਼ਕੂਰ ਸਾਬਰੀ ਤੇ ਸੋਢੀ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਦੀ 
ਸੇਵਾ ਏਦਾਂ ਹੀ ਕਰਦੇ ਰਹੇਂ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦਾ ਸੋਹਲਾ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰ ਈਸਵ1 ਤੋ ਦਸ ਵਰੇ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੀ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਸ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੇ ਤਾਂ ਬਚਣਾ ਹੀ ਕੀ ਹੈ । ਰ੍ 
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# ਸੇਧ" ਵੀ ਉੱਕ ਗਿਐ ..! ਜੋ ਅੱਤਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਲੇ ਰਿੰਡ ਉੱਘ ਆਵੋ ਤਾਂ ਸਮਝੋ ਜੰਮਦਾ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਐ । ਇੱਥੋ ਗੱਲ ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਂ-ਤੋਲੀ ਦੇ ਜੁਆਕਾਂ ਦੀ ਏ । ਜਿਹੜਾ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ/ਸਾਹਿਤ- 
ਸ਼ਿਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਜਿੰਨੀ ਵੱਧ ਸ਼ਰਾਬ ਪਿਆ ਸਕਦੋ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਓਡ' ਵੱਡਾ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ! ਜਿੱਡੀ 
ਵੱਡੀ ਕਿਸੇ ਕੋਲੋ ਅਫਸਰੀ ਹੈ, ਓਨੀਆਂ ਵੱਧ ਸਤਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਦਾ ਮੋਕਾ । 

ਹਰ ਸਾਲ ਦੋ ਤਿੰਨ ਗੱਡੇ 'ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ' ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਜ਼ਰੂਰ ਛਪ ਜਾਂਦੇ ਨੇ। ਕ) ਇਹ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਹੈ ? ਕੀ ਦੇ ਤਿੰਨ ਕਿਤਾਬਾਂ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਦੀਆਂ ਮਗਰੋ" ਲਿਖੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਨੂੰ 
ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ਢੂਹੀ ਤੇ ਖੁਰਜੀ 'ਚ ਪਾ ਕੇ ਲੱਦ ਦਿਆ ਕਰੀਏ ? ਕੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮਜ੍ਰਬੀਆਂ 
ਦੀ ਕੁੜੀ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੇ 'ਕਲਮ' ਨਾਲ ਵੱਡੇ ਸਿਰ ਵਾਲੇ 'ਸਾਹਿਤ' ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕਾਰੀ ਮੰਨ 
ਲਿਆ ਜਾਵੇ ? ਕੀ ਦਾਰੂ ਦੀ ਬੌਤਲ ਪੀ ਕੇ ਨਵੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਦੇ 'ਵੱਡੇ' ਲੇਖਕਾਂ ਵਲੋ" ਲਿਖੋ 
ਮੁੱਖਬੇਦ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੀ ਸਹੀ ਲਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ ? ਕੀ ਪੰਜਾਬੀ ਪਰਚਿਆਂ 'ਚ ਛਪੀ ਹਰੇਕ 
ਕਹਾਣੀ ਨੂੰ 'ਬਹੁਤ ਵਧੀਆ' ਦਾ ਖਿਤਾਬ ਬਖਸ਼ਿਆ ਜਾਵੇਂ ? ਇਹਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ ਕੌਣ ਕਹੇਗਾ ? ਕੋਣ 
ਕਹੰਗਾ ਕਿ ਇਹ ਸਹਿਤ ਨਹੀ', ਸ਼ਰਾਰਤ ਹੈ ? 


ਕਹਿਣ ਵਾਲੇ ਪਿੱਟ ਰਹੇ ਨੇ ਕਿ 'ਹਾਏ' ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਲੱਚਰ ਨਾਵਲਾਂ ਨੇ ਪਾਠਕ ਵਿਗਾੜ ਤੇ ! 
ਹਾਏ, ਤ੍ਰਿਪਤ ਸਿਉ” ਗੋਦ ਕਿਉ ਲਿਖਦੇ ? ਹਾਇ ਉਇ, ਗੋਰਮਿੰਟ ਅਸ਼ਲੀਲ ਸਾਹਿਤ 'ਤੇ ਪਾਬਦੀ 
ਕਿਉ ਨਹੀ ਲਾਉ'ਦੀ ? ਬਹੁੜੀ ਉਇ, ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਛੱਡ ਕੇ ਲੌਕ ਪਾਕਟ ਬਕਸਾਂ 
ਖਰੀਦ ਦੇ ਐ । ਪਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੂਕਣ ਨਾਲ ਕੁਝ ਨਹੀ ਜੇ ਸੋਰਣਾ । ਸੌਰੇ ਵੀ ਕਿਵੇ, ਗੱਲ 
ਮਲਖਈਏ ਦੇ ਰੱਵਈਏ ਦੀ ਹੈ । 


ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ (ਜਾਂ ਲਿਖ ਲਿਖ ਛੰਰੀਆਂ ਲਾਈਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ) ਸਾਹਿਤ 
ਕਿਹੜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ? ਕਿਹੜੇ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ? ਜੋ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਦਮ 
ਬਦ ਕਰ ਦਿਓ, ਕੋਈ ਕਹਾਣੀ ਨਾ ਲਿਖੋ, ਕੌਈ ਨਾਵਲ ਨਾ ਲਿਖ, ਕੋਈ ਕਵਿਤਾ ਨਾ ਲਿਖ, 
ਕੀ ਫਰਕ ਪੈ ਜਉ ਮੁਲਖਈਏ ਨੂੰ ? ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਚਿਉਂਦੇ ਚਿਉ'ਦੇ ਗੀਤ ਅਤੇ 
ਕਾਮ ਉਕਸਾਉ ਰਚਨਾਵਾਂ ਬੰਦ ਕਰ ਕੇ ਵੇਖੋ, ਤਾਂ ਰਾਤ ਰਾਂਤ ਬਲੰਕਾਂ ਸ਼ੁਰੂ ! ਜਿਥੇ ਵੀ ਕਈ 
ਰਿਕਾਰਡ ਜਾਂ ਲਚਰ ਕਿਤਾਬ ਮਿਲੇਗੀ ਲੌਕ ਲਾਈਨਾਂ ਬਣਾ ਲੌਣਗੇ । ਮੈ' ਸ਼ਰਤ ਧਰਦਾ ਜੇ ਕਾਰਡ 
ਬਣਾਉਣੇ ਪਏ ਤਾਂ 'ਦਿਲ ਪਰਚਾਊ ਕਾਰਡ ਵੀ ਬਣਾਉਣਗੇ । ਫੋਰ ਕੀ ਕਰੂਗੀ ਏਥੇ ਥੋਡੀ 
ਦੁਹਾਈ ? ਕੀ ਕਰਨ ਗੀਆਂ ਸਰਕਾਰ ਅਗੇ ਅਪੀਲਾਂ ? ਕੀ ਕਰਨਗੇ ਨਾਂ ਛਪਵਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਪਾਸ 
ਕੀਤੇ ਗਏ ਤੁਹਾਡੇ ਮਤੇ ? 

ਅੰਨੂੰ ਨੂੰ ਖੂਹ ਵਲੋ" ਰੌਕਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ ਪਰ ਸੱਚ ਛੁਪਾ ਕੇ ਰੱਖਣਾ ਵੀ ਬੁਰਾਈ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ 
ਪ੍ਰਤੀ ਇਕੋ ਇਕ ਪਰਚਾ 'ਸਧ ਸੋਚ ਸਕਦਾ ਸੀ ਇਹਨਾਂ 'ਸਾਹਿਤਕ ਸ਼ਿਕਾਰੀਆਂ' ਬਾਬਤ, ਪਰ ਉਹ 
ਵੀ ਪਾਸੇ ਹੀ ਰਿਹੈ । ਇਸ ਪਖੋ' ਉੱਕ ਗਿਆ । ਇਸ ਪੱਖ ਬਾਰੇ 'ਕੁਝ' ਲਿਖੇ ਬਿਨਾਂ 'ਲੱਚਰ 
ਸਾਹਿਤ' ਨੂੰ ਧਰਤੀ 'ਚ ਗੱਡ ਕੇ ਖੂਨੀ ਕੁੰਤਿਆਂ ਤੋਂ ਪੜਵਾਉਣਾ ਬਹੁਤ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਬਣਨ ਦੀ ਲੌਚਾ ਰੱਖਦੇ ਬੇਲੀਓ, ਬੂਈੀਆਂ 'ਚ ਹੁੱਤ ਨਾ ਮਾਰੋਂ, ਰਚਨਾਵਾਂ ਤਿੱਤਰ ਸਹੇ 
ਨਹੀ" ਹੁੰਦੇ । ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਨਹੀ" ਕਰ ਕੇ ਲਿਆਂਦਾ ਜਾਂਦਾ । ਮੁੱਲਤਟੀਏ ਦੇ 'ਕੱਚੇ ਮਸਾਲੇ' 
ਨੂੰ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਕ੍ਰਠਾਲੀ 'ਚ ਪਾ ਕੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਸੁੱਚਾ ਸਾਹਿਤ ਕਦੇ ਠੂੰਠੇ ਚੁੱਕ ਕੇ ਨਹੀ" ਤੁਰਦਾ । 
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ਜਿੱਧਰ ਤੁਸੀਂ ਜਾ ਰਹੇ ਹੋ ਉਧਰ ਅਸਲੀ ਚਾਨਣ ਨਹੀਂ, 'ਬੋਲਾ ਖੂਹ' ਹੈ । ਕਿਸੇ ਬੁੜ੍ਹੀ ਦੇ ਪੁੱਤ ਨੂੰ 
ਗੱਲ ਰੜਕੀ, ਤਾਂ ਗੱਲ ਅੱਗੇ ਤੋਰਾਂਗਾ । --ਨਛਤਰਜੀਤ ਸੇਮਾਂ 


# ਜਾਪ / ਦੁਹਰਾ ਦੇ ਫਤਵੇ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਹੋਰ : ਪਾਠਕ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਤੱ ਲਗਦਾ ਹੈ 
(ਸੇਧ, ਨਵੰਬਰ 1980 ਅੰਕ, ਸਫ਼ਾ 18) ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਰਗੱਲ ਹੋਈ ਗੱਲ ਦਾ ਹੀ 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 'ਜਾਪ' ਕਰੀ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਪਾਣੀ ਰਿੜਕ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਇਸ 
ਲਈ ਉਸ ਵਿਚੋ ਕੁਝ ਨਿਕਲਣਾ ਨਹੀ' । 

ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਵਾਂਗ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਵੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਸਪਸ਼ਟ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਬਾਰੇ ਵੀ ਉਸ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਉਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਸਮਝਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਮਾਰਕਸ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰ ਲੌਣਾ 
ਨਹੀ' । ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ--ਉਸ ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝ ਕੇ 
ਅੱਗੇ ਤਰਨਾ, ਚਲ ਰਹੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵਾਸਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਮਕਾਲ 
ਸਮਾਜਕ ਅਸਲੀਅਤ ਉਤੇ ਲਾਗੂ ਕਰਨਾ । ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਹਾਸਲ ਕਰਨਾ । 

ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਸਾਲ ਲੰਘਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ ਨਜਮ ਹੁਸੋਨ ਸੱਯਦ ਤ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਬਾਤਨ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਕਿੰਨਿਆਂ ਕੁ ਨੇ ਸਮਝ ਕੇ ਅੱਗੇ ਤੋਰਿਆ ਹੈ ? 
ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਅਸਲਾ ਸਮਝਿਆ ਸਮਝਾਇਆ ਮਸਲਾ ਨਹੀ' । 
ਇਸ ਬਾਰੇ ਅਜ ਸਾਰੇ ਸੋਸਾਰ ਵਿਚ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਚਲ ਰਹੀ ਹੈ । ਐਵ' 
ਨਹੀ ਚਲ ਰਹੀ । ਮਹਾਨ ਇਨਕਲਾਬ ਆਏ, ਉਹ ਕ੍ਰਾਹੇ ਪੈ ਗਏ । ਆਏ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਦੇ 
ਸਿੱਧੇ ਰਸਤੇ ਰਹਿਣ 'ਤੇ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦੀ ਸਹੀ ਸਮਝ `ਤੇ ਮਨੁਖ-ਜਾਤੀ ਦੀ ਤਕਦੀਰ, ਉਸ ਦੀ 
ਨਿਜਾਤ ਮੁਨਹੁੱਸਰ ਹੈ । ਇਹ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਰਿੜਕੀ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਮਸਲਾ ਨਹੀ । 

ਜਿਥੋ` ਤਕ ਦਹਰਾ ਦਾ ਤਅਲਕ ਹੈ--ਦੁਹਰਾ ਦੁਹਰਾ ਵਿਚ ਫਰਕ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਸਭ ਗੱਲਾਂ ਇਕ 
ਜਿੰਨੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਨਹੀ ਰਖਦੀਆਂ । ਕਈ ਗੱਲਾਂ ਹੁਦੀਆਂ ਨੋ ਝਟ ਪਲ ਦੀਆਂ । ਅੱਖਾਂ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਈਆਂ, ਸਵਾਦ ਲੱਗੀਆਂ, ਫੇਰ ਭੁਲ ਭੁਲਾ ਗਈਆਂ । ਉਹ ਚਰੈਜੀਵ ਹੁਦੀਆਂ ਹੀ ਨਹੀ' । ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਜਾਨ ਹੀ ਝੱਟ ਪਲ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਅਜਿਹੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਵੀ ਹੁਦੀਆਂ ਨੇ ਜੋ ਸਦਾ 
ਜੀਉ”ਦੀਆਂ ਨੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਬੰਦੇ ਦੀ, ਮਨੁਖ-ਜਾਤੀ ਦੀ ਤਕਦੀਰ ਆਧਾਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਹ 
ਉਠਦਿਆਂ, ਬਹਿੰਦਿਆਂ, ਸੁਤਿਆਂ ਜਾਗਦਿਆਂ ਅੱਖਾਂ ਅੱਗੇ ਰਖਣੀਆਂ ਪੋਦੀਆਂ ਨੇ । ਉਹਨਾਂ ਦ 
ਵਿਸਰਿਆਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸੱਚ, ਉਸ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਹਥੋ'_ਖਿਸਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਬੰਦਾ ਬੈਦਾ ਨਹੀ 
ਰਹਿੰਦਾ, ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸਾਈ” ਨਹੀ ਰਹਿੰਦਾ, ਪਰਾਏ ਵੱਸ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਗੱਲਾਂ 
ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਵੇਰ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚੋ ਹੀ ਨਹੀ" ਕਢਣਾ ਹੁੰਦਾ, ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਡਾਂ ਵਿਚ 
ਰਚਾਉਣਾ ਹੰਦਾ ਹੈ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ 'ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੋ ਲਗ ਲਬੜ ਨੂੰ 'ਵਰਕ ਆਉਟ' 
ਕਰਨਾ ਹੌੰਦਾ ਹੈ, ਲਾਗੁ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਮਲੀ ਨਤੀਜੇ ਕਢਣੇ ਹੁੰਦੇ ਨੂੰ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਲ, ਕਮ 
ਵਲ, 8ਦੇ ਵਲ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਰਵੱਈਆ ਬਦਲਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਰਾਹਾਂ ਦਾ ਨਿਖੋੜ ਕਰਨਾ 
ਹਦਾ ਹੈ । ਰ ਰ 
ਇਹਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਪਾਟ ਖੋਲ੍ਣੇ ਹੁੰਦੇ ਨੇ । ਇਹ ਭੱਜਿਆਂ ਜਾਂਦਿਆਂ ਨਹੀਂ 
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ਖੁਲ ਜਾਂਦੇ ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਪੱਕਿਆਂ ਪਰਾਂ 'ਤੇ ਖਲੋ ਜਾਂਦੇ ਨੇ । ਇਹਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ 
ਅਮਲ 'ਤੋਂ ਲਾਗੂ ਹੋਣਾ ਹੁਦਾ ਹੈ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਂ ਵਿਚਰਦੀਆਂ 
ਨੇ । ਇਹਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਦੇ ਸਦਾ ਸਨਮੁਖ ਰਿਹਾਂ ਬਗੈਰ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਰਾਹੋਂ ਘੁਸ ਜਾਣ 
ਦਾ ਡਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਦੇ ਹੱਡਾਂ ਵਿਚ ਰਚਣ ਦਾ, ਰਚਾਉਣ ਦਾ ਵੇਗ ਹੈਦਾ ਹੈ, ਉਹ 
ਸਮਝਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਨੇ ਅਮਲ 'ਤੇ ਲ'ਗੁ ਹੋਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਮਨੁਖ ਜਾਤੀ ਦੀ ਤਕਦੀਰ 
ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਇਕ ਵੇਰ ਪੜ੍ਹਿਆਂ ਇਹ ਗੱਲਾਂ, ਹਮੋਸ਼ਾਂ ਵਾਸਤੇ ਬੰਦਿਆਂ ਦੇ 
ਅੰਦਰ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੰਦਰ ਘਰ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ ਹੋਦੀਆਂ, ਬੋਦਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਤੌਰ ਤੋਰਦੀਆਂ 
ਰਹਿ ਸਕਦੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਲਭੇ ਸੱਚਾਂ ਵਿਚ ਵਿਗਾੜ ਕਦੇ ਨਾ ਪੈਦੇ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਵਿਚ ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਕਦੇ ਨਾ ਵੜ ਸਕਦਾ । ਉਸ ਦਾ ਅਸਲਾ ਵਿਗਾੜ ਕੇ ਉਸ 'ਤੇ ਸਵਾਰ ਨਾਹੋ 
ਸਕਦਾ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ ਮਾਇਆਧਾਰੀਆਂ ਦੇ ਹੱਥ ਨਾਂ ਆ ਸਕਦਾ । ਜਿਨਸ ਹਿਰਸ ਨੂੰ, 
ਕਾਮ ਦੀ ਵਾਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਕ ਦਾ ਨਾਂ ਨਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । 

ਜੋ ਇਹ ਗੱਲਾਂ ਸਮਝਣੀਆਂ ਸਮਝਾਉਣੀਆਂ, ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਹੱਡਾਂ ਵਿਚ ਰਚਾਉਣੀਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰਹਿਬਰ ਬਣਾਉਣਾ ਐਨਾ ਹੀ ਸੌਖਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸ ਢਾਈ ਅੱਖਰ 
ਲਿਖ ਕੇ ਬਸ ਕਰ ਦੱਦਾ। ਏਨਾ ਹੀ ਕਹਿ ਕੇ ਭੌਗ ਪਾਦੇਂਦਾ ਕਿ(1) ਜਮਾਤਾਂ ਦੀਹੱਦ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੌਰਾਂ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਖਾਸ ਦੌਰਾਂ ਦਾ ਹੀ ਮਸਲਾ ਹੈ, 
(2) ਅਤੇ ਜਮਾਤੀ ਜਦ-ਜਹਿਦ ਲਾਜ਼ਮੀ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟਟਰਸ਼ਿਪ 'ਤੇ ਪੁਚਾਉ”ਦੀ ਹੈ, 
(3) ਅਤੇ ਇਹ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਖਾਤਮੇ ਅਤੇ ਜਮਾਤ-ਰਹਿਤ ਸਮਾਜ 'ਤੇ ਪਹੰਚਾਣ ਦਾ 
ਹੀ ਸੀਧਾ ਹੈ । ਮਾਓ ਵੀ ਦੇ-ਹਰਫ਼ੀ ਗੱਲ ਹੀ ਕਰਦਾ ਕਿ ਸਭ ਗੱਲ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਕੜੀ ਹੈ-- 
ਲਗਾਤਾਰ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਤੇ ਨਿਜਾਤ ਹੈ-ਲੋਕ ਲਾਈਨ ਵਿਚ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵੀ ਚੋਦ 
ਸਲੌਕਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਮੁਕਾ ਦੇਦੇ ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਕਿ ਬੋਦਾ ਦੁਖੀ ਹੈ, 'ਜਗਤ ਜਲੰਦਾ' ਹੈ 
ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੈਧਨ ਵਿਚ ਹੈ । ਅਤੇ ਬੋਦੇ ਦੀ ਬੰਦ ਖਲਾਸ, ਉਸ ਦਾ ਸੁਖ, ਉਸ ਦੀ 
ਸਫਲਤਾ ਹੈ ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੋਧਨ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਉਦਾਲਿਉ” ਤੋੜਨ ਵਿਚ । 

ਪਰ ਜੋ ਮਾਰਕਸ ਇਸ ਰਾਹੇ ਪੈਦਾ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੇ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਜੋ ਨਕਸ਼ਾ ਬਦਲਿਆ 
ਹੈ ਉਹ ਬਦਲ ਸਕਦਾ ? ਮਾਓ ਚੀਨ ਦਾ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆ ਸਕਦਾ ? ਕਲਚਰਲ ਦਿਨਕਲਾਬ 
ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦਾ ? ਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਜੋ ਲਹਿਰ ਉਸਾਰੀ ਉਹ ਉਸਾਰ ਸਕਦੇ ? ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਤੱਤ ਖਾਲਸੇ ਨੂੰ ਜੋ ਲਾਸਾਨੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੋਗ ਕੀਤੀ, ਲੋਕ ਜੋਗ ਕੀਤੀ ਉਹ 
ਹੋ ਸਕਦੀ ? 

ਹਰ ਗੱਲ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕੀਮਤ, ਆਪਣਾ ਵਜ਼ਨ, ਆਪਣਾ ਰੌਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਹੰਢਵੇ ਸੱਚ 
ਭਜਿਆਂ ਜਾਂਦਿਆਂ ਆਪਣਾ ਪੱਲਾ ਨਹੀ" ਫੜ'ਉੱਦੇ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਭੋਤ ਪਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਦਮ ਰਖ ਕੇ 
ਵਾਰੀ ਕਰਨੀ ਪੈੱਦੀ ਹੈ । 





ਨੋਟ : ਡਾਇਰੈਕਟਰ, ਸਿਖਿਆ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਨੰ: 3/63-72 ਐ: ਪੰ: ਮਿਤੀ 
21.7.73 ਅਨੁਸਾਰ ਸਧ ਕਾਲਜਾਂ ਦੀਆਂ ਲਾਇਬੇਰੀਆਂ ਲਈ ਮਨਜ਼ੂਰ ਹੈ । 
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ਬਠਿੰਡਾ ਸਾਹਿਤ ਸਮਾਗਮ 


"੧ 


1 ਮਾਰਚ 1981 ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਸਭਾ ਬਠਿੰਡਾ ਦੇ ਸਾਲਾਨਾ ਸਮਾਗਮ ਸਮੋ” 
ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਭੁੱਲਰ ਨੇ "ਪੰਜਾਬੀ ਰੀਵਿਊਕਾਰੀ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ'' ਪਰਚਾ ਪੜ੍ਹਿਆ । ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ 
ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ-ਰਸੀਆਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਾਲਾ ਇਹ ਸਮਾਗਮ ਕੰਦਰੀ ਪੰਜਾਬੀ ਲੇਖਕ ਸਭਾ 
ਦੀ ਸਿਲਵਰ ਜੁਬਲੀ ਨੂੰ ਸਮਰਪਿਤ ਸੀ । ਪਰਧਾਨਗੀ ਪਰਸਿੱਧ ਨਾਵਲਕਾਰ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਕੀਤੀ । ਮੁਢਲੇ ਸ਼ਬਦ ਕੇਦਰੀ ਸਭਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਅੜੇ ਉਹਦੇ ਮੀਤ-ਪਰਧਾਨ ਪ੍ਰੋ: ਤੇਜਵੇਤ ਸਿੰਘ 
ਮਾਨ ਨੇ ਕਹੇ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗਿ: ਹੀਰਾ ਸਿੰਘ ਦਰਦ ਦੇ ਜਤਨਾਂ ਨਲ ਸਥਾਪਤ ਹੋਈ ਕੇਂਦਰੀ 
ਸਭਾ ਦੇ ਗੌਰਵਮਈ ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਦਸਿਆ, ਜੀਹਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਲੋਕ-ਪੱਖ ਉਤੋਂ ਖੜ੍ਹਾ 
ਕਰਨਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਸਭਾ ਬਠਿੰਡਾ ਵਲ ਇਕ ਅਹਿਮ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਵਿਸ਼ੇ 
ਉਤੇ ਪਰਚਾ ਪੜ੍ਹਾਏ ਜਾਣ ਸੋਬੋਧੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਅਤੇ ਪਰਸੋਸਾ ਪਰਗਟ ਕੀਤੀ । 

ਪਰਚੇ ਉਤੇ ਹੋਈ ਬਹਿਸ ਵਿਚ ਉੱਨ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ, ਆਲੋਚਕਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ 
ਹਿੱਸਾ ਲਿਆ । ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸੌਤਖ ਸਿੰਘ ਧੀਰ, ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ, ਰਾਮ ਸਰੂਪ ਅਣਖੀ, ਪੰ: 
ਤੇਜਵੇਤ ਮਾਨ, ਸੁਰਜੀਤ ਖੁਰਸ਼ੀਦੀ, ਸਿੱਧੂ ਦਮਦਮੀ, ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ, ਅਸ. ਤਰਸੇਮ, ਪੋ: 
ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਸਿੱਧੂ, ਅਤਰਜੀਤ, ਮੰਹਨ ਸਿੰਘ ਪ੍ਰੀਤ ਅਤੇ ਸਤਪਾਲ ਸੇਠੀ ਦੇ ਨਾਂ ਵਰਨਣਜੋਗ 
ਹਨ । ਪਰਚਾ ਛਪੇ ਹੋਏ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਉਂਕਿ ਪੰਦਰਾਂ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ ਵਡਿਆ ਜਾ ਚੁਕਿਆ ਸੀ, 
ਇਸ ਲਈ ਬਹਿਸ ਬਹੁਤ ਹੀ ਨਿੱਗਰ, ਪਰਚਾ-ਆਧਾਰਤ ਅਤੇ ਸਾਰਥਕ ਰਹੀ । 

ਪਰਚੇ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਪੁਸ਼ਟੀ ਤ' ਇਲਾਵਾ ਪਰਚੇ ਬਾਰੇ ਬਹਿਸ 
ਸਮੋ ਪੰਜ ਸ਼ੋਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ : 

1. ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਲੋਕ-ਹਿਤੇਸ਼ੀ ਰੀਵਿਉਆਂ ਸੰਬੰਧੀ ਬੁਰਜੁਆ ਪਰੇੱਸ ਤੋ ਕੋਈ ਆਸ 
ਨਹੀ” ਰਖਣੀ ਚਾਹੀਦੀ । 

2. ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਨੂੰ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਨਹੀ । 

3. ਰੀਵਿਉ ਕਿਸੇ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਬਣਾ ਜਾਂ ਢਾਹ ਨਹੀ ਸਕਦੇ । 

4. ਪਰਚੇ ਵਿਚ ਅਖਬਾਰਾਂ-ਰਸਾਲਿਆਂ ਦੇ ਅਭੇਂ ਚੌਗੇ ਰੀਵਿਉਕਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਹੋਣ 
ਚ'ਹੀਦੇ ਸਨ । 

5. ਪਰਚੇ ਦੀ ਬੋਲੀ ਆਲੌਚਨਾ ਵਾਲੀ ਨਹੀ । 

ਬਹਿਸ ਮਗਰੋ` ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਭੁੱਲਰ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦੇ ਉਤਰ ਦਿਤੇ । ਪਹਿਲ 
ਨੁਕਤੇ ਨਾਲ ਅਸਹਿਮਤੀ ਪਰਗਟਾਉ'ਦਿਆਂ ਉਹਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਲੌਕ-ਹਿਤੇਸ਼ੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ" ਕੀਤੇ 
ਗਏ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਰੀਵਿਊਆਂ ਨੂੰ ਪਾਠਕਾਂ ਤਕ ਪੁਚਾਉਣ ਲਈ ਬੁਰਜੁਆ ਪਰੋਸ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਸਾਨੂੰ 
ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਅਸੀ' ਬੁਰਜੁਆ ਪਰੈ`ਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਵੀ ਆਪਣੇਂ ਹਿਤਾਂ ਵਿਚ 
ਵਰਤ ਸਕੀਏ, ਇਹ ਲਾਭਦਾਇਕ ਗੱਲ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਨੁਕਤੇ ਨਾਲ ਅਸਹਿਮਤ ਹੁਦਿਆਂ ਉਹਨੇ ਕਿਹਾ 
ਕਿ ਜੇ ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਦਾ ਆਪਣਾ ਲੌਕ-ਹਿਤੌਸ਼ੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਹੀ ਨਹੀ” ਹੋਵੇਗਾ, ਉਹ ਪੁਸਤਕ ਦੇ 
ਖਰੀ ਜਾਂ ਖੋਟੀ ਹੋਣ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕੀ ਕਰੇਗਾ ? ਰੀਵਿਉਕਾਰ ਨੂੰ ਗੋਲ ਤਾਂ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਹੀ ਕਰਨੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਦੀ ਪਰਖ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਉਤੇ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 
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ਤੀਜੇ ਨੁਕਤੇ ਨਾਲ ਮਤਭੇਦ ਪਰਗਟ ਕਰਦਿਆਂ ਉਹਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਇਹ ਗੱਲ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੌਰ 
ਉਤੇ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਸਮਰਥ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਮਾੜ ਰੀਵਿਊ ਢਾਹ ਨਹੀ ਸਕਦੇ ਅਤੇ ਸਮਰਥਾ-ਹੀਣ 
ਨੂੰ ਚੰਗੇ ਰੀਵਿਉ ਬਣਾ ਨਹੀ” ਸਕਦੇ, ਪਰ ਵਿਹਾਰਕ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਹ ਗੱਲ ਪੁਰੀ ਠੀਕ ਨਹੀ” । 
ਰੀਵਿਉ ਦਾ ਪਾਠਕ-ਵਰਗ ਉਤੇ ਅਤੇ ਇਉ ਅੰਤ ਨੂੰ ਲੇਖਕ ਉਤੇ ਅਸਰ ਜ਼ਰੂਰ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਹ 
ਕਰਕੇ ਰੀਵਿਊ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਮਹੱਤਵਹੀਣ ਨਹੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਚੌਥੇ ਨੁਕਤੇ ਬਾਰੇ 
ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਨ ਦਿੰਦਿਆਂ ਉਹਨੇ ਦਸਿਆ ਕਿ ਅਖਬਾਰਾਂ-ਰਸਾਲਿਆਂ ਅਤੇ ਰੀਵਿਉਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸਚੀਆਂ ਦੇਣ ਨਾਲ ਬਹਿਸ ਦੇ ਕਰਾਹੇ ਪੈਣ ਦ' ਅਤੇ ਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਉਲਝ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਣ ਦਾ ਡਰ 
ਸੀ । ਗੱਲ ਇਹ ਨਾਂ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਔਹ ਕਿਉ ਨਹੀ ਦਿਤਾ'' ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਣੀ ਸੀ । ਉਹਨੇ 
ਹੱਸ ਕੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਮੈਂ ਕੇਵਲ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ _ਰੀਵਿਉਆਂ ਦੀਆਂ ਇਕਾ-ਦੁੱਕਾ 
ਉਦਾਹਰਨਾਂ ਇਸ ਲਈ ਦਿਤੀਆਂ ਹਨ, ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸਰਤੇ ਵਲ ਇਹ 
ਹਿੱਕ ਥਾਪੜੇ ਜਾਣ ਦਾ ਡਰ ਨਹੀ ਸੀ ਤਿ "ਇਸ ਨਾਲ ਘਟੀਆ ਰੀਵਿਊ ਤਾਂ ਮੈ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, 
ਇਸ ਲਈ ਮੋਰਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ ! ` 

ਆਖ਼ਰੀ ਨੁਕਤੇ ਬਾਰੇ ਭੁੱਲਰ ਨੇ ਜ਼ੌਰ ਦੇ ਕੇ ਕਿਹਾ ਕਿ "ਮੈਨੂੰ ਮਾਣ ਹੈ ਕਿ ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ 
ਵਿਚਾਜ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਔਖ ਤੋ ਸਰਲ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਿਆ ਹਾਂ। ਜੇ ਆਲੰਚਨਾਂ 
ਦੀ ਬੋਲੀ ਤੋ ਭਾਵ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਤੇ ਅਭਿਵਿਅੰਜਨਾ ਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤ” ਤ` ਹੈ ਅਤੇ ਪਿਛ 
ਨੂੰ ਪਸ਼ਚਾਤ ਤੇ ਹਾਲਤ ਨੂੰ ਪਰਸਥਿਤੀ ਕਹਿਣ ਤ` ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹਦੀ ਆਸ ਮੋਥੋ' ਤਾਂ ਬਿਲਕੁਲ ਨਾ 
ਰਖੀ ਜਾਵੇ । ਸਾਨੂੰ ਸਰਲ ਬੋਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਪਰਗਟਾਉਣ ਉਤੇ ਮਾਣ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ । ਉਲਝਵੇ' ਅਤੇ ਮੰਗਵੇ` ਸ਼ਬਦ ਉਹ 'ਵਿਦਵਾਨ ਵਰਤਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਕਹਿਣ ਲਈ 
ਢਕਵੇ' ਸ਼ਬਦ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੇ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਚ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਹੁਦੀਆਂ, ਕਿਸੇ 
ਹੋਰ ਓਪਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਇਸ ਪਿਛੋ' ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਸੱਤ ਮਤੇ ਸਰਬਸੋਮਤੀ ਨਾਲ ਪਾਸ ਹੋਏ । ਇਹ ਦਫ਼ਤਰਾਂ 
ਵਿਚ, ਉਚੀ ਵਿਦਿਆ ਵਿਚ ਅਤੇ ਰੇਡੀਓ ਤੇ ਟੌਲੀਵਿਯਨ ਉਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਹੱਕੀ ਸਥਾਨ ਬਾਰੇ, 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਵਲੋ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਛਾਪੇ ਜਾਣ ਤੇ ਬਜ਼ੁਰਗ ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ ਸਹਾਇਤਾ ਦਿਤੇ ਜਾਣ 
ਦੀ ਲੌੜ ਬਾਰੇ, ਲੱਚਰ ਸਾਹਿਤ ਉਤੇ ਪਾਬੰਦੀ ਬਾਰੇ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਸੰਸਕਰਿਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ 4 ਇੰ" ਦਿਨ. ,੨੭% ਪੈ 
ਭਰਮਾਰ ਰੋਕੇ ਜਾਣ ਬਾਰੇ ਸਨ । ਇਤ ਰ੍ ਰ 

ਅੰਤ ਵਿਚ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਮਾਗਮ ਬਾਰੇ, ਪਰਚੇ ਬਾਰੇ ਅਤੇ ਲੋਖਕਾਂ ਦੀਆਂ ਆਮ _ ਇਹਨਾਂ ਸਪਲਿਆਂ ਦਾ ਅਧਾਰ ਹੇ ਪੀ ਮੈਜ. ਬੀ. 
ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਪਰਗਟਾਏ । ਇਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸੁਪਨਾ ਹੈ ਮੇਰੇ ਬੱਜ਼ੇ ਦਾ ਸੁਨਹਿਰਾ ਭਵਿੱਖ । _/ 

ਪਰ ਸਿਰਫ ਸੁਪਨੇ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਨਹੀ" ਹਨ । ਆਉਣ ਵਾਲ ਸਮੇ£ ।੍ 

ਲਈ ਬਚੱਤ ਵੀ ਜਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਅਸੀ” ਪੀ. ਐਸ. ਬੀ. 
ਦੀ ਨਉ ਨਿਧੀ ਸਕੀਮ ਵਿਚ 37, 243-06 ਰੁਪਏ ਜਮਾਂ ਕਰਾਏ | 
ਹਨ । ਅਤੇ 120 ਮਹੀਨਿਆਂ ਦੇ ਸਮੋ" ਬਾਅਦ ਸਾਨੂੰ ਇਕ ਲੱਖ 
ਰੁਪਏ ਵਾਪਸ ਮਿਲਣਗੇ । ਸਾਡੀ ਪੀ. ਐਸ. ਬੀ. ਵਿਚ` ਜਮਾਂ ਬੱਚਤ 
ਸਾਡੇ ਬੱਚੇ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਵਧਦੀ ਰਹੱਗੀ । 
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ਸੇਧ ਦੀਆਂ ਜਿਲਦ-ਬੱਝੀਆਂ ਫਾਈਲਾਂ 
1979 ਅਤੇ 1980 ਦੀਆਂ ਸੇਧ ਦੀਆਂ ਜਿਲਦ-ਬੱਝੀਆਂ ਫਾਈਲਾਂ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਸਿਧਿਆਂ ਲਿਖ । 
ਕੀਮਤ ਫੀ ਫਾਈਲ ਪੰਝੀ ਰੁਪੈ । ਰਕ4 ਮਨੀਆਰਡਰ ਦੁਆਰਾ ਭੇਜੋ । ਡਾਕ ਖ਼ਰਚ ਸਾਡਾ ਹੋਵੇਗਾ । 
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ਆਉ 1981 ਦੇ ਢੌਹਾਨ _ 
1980 ਵਿਚਰ ਰਖੀਆਂ ਨਹਾਂ ਤੂ 


ਉਸਾਰੀ ਕਰੀਵੇ, 


ਰਾ ਹੂ 


।;980 ਵਿਚ ਤੇਲੀ ਨਾਲ ਵੱਧ ਰਹੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਰੀ 
ਤਬ ਵਿੱਤ ਲਿਆ ਤੇ ਜਨ <੨।1 
ਤਿਜਲੀ, ਉਦਯੋਗਿਕ ਮਾਲ ਅਤੇ ਅਨਾਜ ਦ ਦਾ 
੮ ਵਿਚ ਚੇਖਾ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ । ੨ 
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ਦਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹਿੱਸਾ ਮੰਗੇ । 


੍ੱ 


ਕੜੀ ਮਿਹਨਤ ਅਤੇ ਸਵੈ-ਕਾਬੂ ਹੀ ਸੰਕੇਤ ਸ਼ਬਦ ਹੋਣੇ 


_ਚਾਹੀਵੇ ਹਨ । .” 


__ 62੯0 80/455$ ਨ 
ਦਾ ਰ੍ ਨ, 


ਸਾ, 


